“Invocai-me e vos Responderei”
A Resposta Divina no Sufismo*

Pablo Beneito Arias

m um dos versos de seu célebre poema sobre o vinho espiritual, a a-
@mnyya, 0 “Sultdo dos Amantes”, Ibn al-Farid (1182-1235 d.C.), declara:

Nilo fosse por seu aroma, eu ndo teria encontrado o caminho de suas tabernas:
nio fosse por seu brilho, a imaginagio ndo poderia concebé-lo'.

°Abd al-Gani al-Nabulusi (1641-1731 d.C.) assim comenta o primeiro
hemistiquio do verso:

Ao dizer “seu aroma”, Ibn al-Firiq esta se referindo ao Mundo do Espirito Supremo
que “procede da ordem de Alldh™ [...] e, a0 mencionar “suas tabernas”, alude as
Presengas da Sublime Esséncia (hadarat al-dat al-“aliyya), a saber, a Seus diversos
Nomes e Atributos.

* Tradugdo (do original espanhol) de Rosalie Helena de Souza Pereira. Revisio técnica de
Beatriz Machado.

1. Wa-law-la Sada-ha ma ihtadaytu li-hdani-ha... Ver nota 4 infra.

2. Cordo XVii:87.
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Se nilo fosse pela guianga® dos aromas (rawa’ilt) que essas Presengas exalam - diz
o0 poeta — eu ndo teria sabido como encaminhar-me para os Belissimos Nomes ¢
Altissimos Atributos. Mas esses vestigios (aar), portadores do segredo oculto, exa-
laram suas fragrancias, impregnando, com seu perfume, os seres engendrados [...]*,

Para melhor entender as consideragdes que vou expor nestas paginas
acerca da nogdo de “resposta”, convém que se tenha presente esta imagem
da Presenga da divina Resposta como Taberna da Satisfagdo.

Em um verso de seu Diwan, ao qual em seguida farei referéncia, Ibn
Arabi diz:

Quando, com sinceridade, invoco Allah, Ele me diz:
“Complacente sou, assim que suplicas, pois sou Allah™

E “Abd al-Gani al-Nabulusi, em outro poema sobre os Nomes, dirigindo-
se a Deus, diz: “Responda @ minha stiplica, 6 Respondedor, graciosamente™,

Introdugao

Este artigo é dedicado principalmente ao estudo do Nome divino A/-Mujib,
“O Respondente”, a partir das explicagdes que o grande autor andaluz
Muhyiddin Ibn “Arabi (1165-1240 d.C.) e outros autores sufis nos brindam
em seus comentarios sobre os chamados Belissimos Nomes de Deus.

3. O termo “guianga™ ndio existe em portugués, seguimos a proposta apresentada em MA-
CHADO, Beatriz. Sentidos do Caleidoscépio, uma leitura da mistica a partir de Ibn Arabi. Sdo
Paulo: Humanitas, 2004, de cunha-lo desse modo, 4 semelhanga do francés guidance, por scr
um termo téenico importante ¢ porque o termo “'guia”, em portugués, ndo traduz exatamente
o sentido aqui buscado. (N. da R.T.)

4. AL-NABULUSI, *Abd al-Gani. Al-Sifivva fi $ir Ibn al-Farid (Sarh “Abd al-Ganf al-Nabulusi)-
Ed. Hamid al-Hajj “Abbid. [S.1.: s.n.], 1988. p. 270: wa-law-1a Sada-ha ma ihtadaytu li-hani-
ha... A radugio para o francés do poema de Ibn al-Firid e de fragmentos do comentério de
Al-Nibulusi foi realizada por Emile Dermenghem: BN FARID. L 'Eloge du Vin. Al-khamriva-
Tradugo, Introdugdo e Notas de Emile Dermenghem. Paris: Editions Véga, 1980. p. 151-154-
5. Ida da‘awiu Allaha sidgan yagilu If / mujibun ana fa-s ‘al fa-innt ana Allah.

6. Ajib It dua T va Mujibu tafaddulan. Ver BENgrto, Pablo. El Poema de los Nombres divinos
de al-Nabulust. Anaquel de Estiidios Arabes, Madrid, n. 11, 1991, p. 221, v. 20a.
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A nogio de ijaba — “resposta [divina 4 invocagdo e a suplica]”, ou “sa-
tisfagdo [das necessidades]”, ou, num sentido prévio, “escuta [primordial]”
_ constitui uma chave de suma importancia para compreender alguns aspec-
tos fundamentais da comunicagdo entre Deus e o homem segundo a pers-
pectiva de Ibn °Arabi — conhecido por Al-Sayh al-Akbar, o Mestre Méaximo
_ e de outros célebres sufis. Tentarei extrair, de diversos textos, o que essa
relagiio de “chamada e resposta” implica no seio do sufismo, a0 mesmo
tempo que tentarei esclarecer o significado da du‘a”, a stplica contida nos
ritos prescritos ou na oragdo pessoal sobre-rogatoria®.

Em primeiro lugar, apresentarei alguns textos de autores sufis anterio-
res a Ibn Arabi — todos extraidos de obras que Muhyiddin conhecia — e, em
seguida, traduzirei e comentarei amplos extratos de vérias obras de Al-Sayh
al-Akbar®. Assim, neste contexto, serdo comentadas brevemente algumas
dentre as suas mais significativas obras sobre os Nomes, com um tema de
referéncia comum — o Nome A/-Mujib —, procedimento que permitird a fa-
miliarizagio com diferentes estilos ou tratamentos da questdo e, até certo
ponto, a comparagdo de diversos tratados entre si.

Nestas paginas se alternam dois tipos diferentes de comentarios, embo-
ra intimamente relacionados: (1) os que se referem particularmente a0 Nome

7. Como niio podemos desenvolver aqui um comentério detalhado do termo di‘@’, 0 que exigi-
ria um estudo pormenorizado de miltiplas questdes, remeto ao artigo correspondente de GAR-
' DET, Louis. Du‘d’. In: THE ENCYCLOPAEDIA of Islam (E1°). Leiden: E. J. Brill; London: Luzac
& Co., 1965. vol. 11, p. 632-634, cm que 0 autor esboga ¢ resume, em linhas gerais, a proble-
“mitica que a nogiio de du‘a’ suscitou em diversos ambitos. Limitar-me-ei, portanto, a citar um
trabalho de Paul Nwyia dedicado a um opusculo de Al-Harraz sobre a terminologia mistica, o
Kitab al-Haqa'ig. em que se define a prece individual sobre-rogatéria: Du‘a’ ¢ “a peregrinagio
do coragiio ¢ da alma pelo caminho da fidelidade aos compromissos™. Em seguida, referindo-
se ds condigdes que comportam a escuta ¢ a aceitagdo da dua’, acrescenta Al-Harraz: “Para
aquele que respeita o pacto e o cumpre sobre o tapete da sinceridade e da pureza, no temor ¢ na
esperanga, as portas do acolhimento da oragdo Ihe seriio abertas sob trés formas: ou ele obtém
imediatamente o que pediu: ou sua prece expia o seu pecado; ou ele € por ¢la elevado a um
grau superior. De qualquer modo, ninguém perde servindo a Deus, o Rei generosissimo.” Cf.
NWYIA, Paul. Exégése coranique et langage mystique. Nouvel essai sur le lexique technique
mystiques musulmans. 2. ed. Beirut: Dar al-Madrig, 1991. (1 ed. 1970).
8. Propomos o termo “sobre-rogatdria™ para traduzir em portugués o termo drabe du‘a’, referente
oragdes que o crente faz além do exigido na prescrigio legal. (N. da R.T.). Ver nota 7 supra.
9. Em particular, 1BN CARABL. Al-Futiihat al-Makkivya (As luminagdes de Meca), cap. 558. ¢
Kitih al-“ Abadila (Livro dos Nominados ‘Abd Alldh). Ver referéncias mais adiante.
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Al-Mujib, como Nome divino, e (2) os que definem a relagdo do homem com
este Nome, a saber, a adogdo de suas expressoes caracteristicas (fahallug).

O Nome Al-Mujib é encontrado em trés das quatro listagens tradicio-
nais dos Nomes de Deus'®: o par cordanico Qarib Mujib esta unido na de
Zuhayr'* e separado na de “Abd al-*Aziz'*, enquanto Walid"* prefere Mujih
a Qarib, e A*ma§** conserva Qarib e nio inclui Mujib*.

Entre as hipoteses relativas a questdo do Nome Supremo (al-ism al-
a‘zam), Bagdadi'® menciona em seu Tafsir a que considera que esse Nome
estd expresso no par Al-Qarib al-Mujib"’.

Sem mais preliminares, concentrar-me-ci no estudo dos autores que
agora nos interessam.

Os Precursores de Ibn ‘Arabi

O proprio Muhyiddin nos informa, em varias passagens de A/-Futithdt al-
Makkiyya (As [luminagdes de Meca), sobre algumas obras que se referem
aos Nomes de Deus, escritas por autores anteriores a ele, cuja leitura — im-
plicitamente recomendada — possa ter influido na redagio de seus proprios
tratados sobre o género. Cito textualmente:

[...] A “segunda ciéncia” da anatomia consiste em saber o que dos Divinos Nomes
e relagdes senhoriais ha na forma humana (sarat insaniyya). Sabera isto quem

10. Aparece na lista de Al-Walid (n. 45), na de “Abd al-*Aziz (n. 61) ¢ na de Zuhayr (n. 38).
mas nfio na lista de Al-A°mas. CI. GIMARET, Daniel. Les Noms divins en Islam. Exégése lexi-
cographique et théologique. Paris: Les Editions du Cerf, 1988. p. 51-83.

11. Zuhayr b. Muhammad al-Tamimi (m. 779). Cf. ibid., p. 59.

12. “Abd al-*Aziz b. al-Husayn al-Tarjumin (data desconhecida). CT. ibid., p. 58.

13. Al-Walid b. Muslim al-Dimasqi (m. 810). Cf. ibid., p. 56.

14. Sulayman b, Mihran al-A*mas$ (m. 76s). CI. ibid., p. 61.

15. Cf. ibid., p. 63.

16. Abii Mangir al-Bagdadt (m. 1037), tedlogo as“art, autor do Tafsir asma’ Allah al-husna.
ms. British Library. Or. 7547. Sobre esta questio. ver fol. 72a, 15-20. Cf. ibid.. p. 92.

17. Termos associados direta ou indiretamente no versiculo de Cordo x1:61 *[...] Innd Rabbi
Qaribun Mujib™ ¢ no de Cordao 11:186.

638

“Invocai-me e vos Responderei"
A Resposta Divina no Sufismo

chegar a conhecer a adogio [das expressdes] dos Nomes (tahallug bi-al-asma’) e
os divinos conhecimentos (ma‘arif ilahiyya) que resultam de tal adogio.

Isto também foi tratado, ao explicar os Nomes de Deus, por [alguns] dos Homens
de Allih, tais como [por ordem cronolégica] Abii al-Qasim al-Qusayri, Aba Hamid
al-Gazalt, Abii al-Hakam °Abd al-Salam Ibn Barrajan, de Sevilha, ¢ Abt Bakr ibn
‘Abd Allah al-Ma“afiri [...]*

Em outra passagem da mesma obra, Ibn “Arabi se refere a outro erudito
no tema:

Deves saber [ diz -] que, em relagdo ao problema dos Nomes de Deus, o principio
fundamental ¢ este: os Nomes de Deus seriio aqueles com os quais Deus a Si proprio
Se nomeia, seja em Seus Livros revelados seja pela boca de Seus profetas [...). Ndo
vimos, dentre os estudiosos eruditos da Tradigdio que ji estudamos, ninguém que
os tenha inquirido tdo escrupulosamente como o erudito Abii Muhammad ‘Al [b.
Ahmad] b. Said Ibn Hazm, de Cérdoba (994-1064d.C.) [...], 0 qual dizia: “So se de-
vem usar os Nomes divinos do Cordo e das Tradigdes auténticas do Profeta [...]"".

Freqiientemente, o Doctor Maximus compila a listagem feita por Ibn
Hazm dos Nomes, registrando-os com 0 mesmo niimero ¢ na mesma ordem
consignada pelo erudito tedlogo zahiri*®, cujo catdlogo, como ele explica
mais adiante no trecho citado, fora-lhe transmitido por vérios mestres.

Vejamos, porém uma outra referéncia mais precisa.

Ibn ¢Arabi enumera nessa mesma lista, que soma um total de 83 Nomes,
no prélogo a um dos poemas de seu Diwan*', uma gasida™ em que dedica

18. CF. IBN SARABL Al-Futihat al-Makkivya (As lluminagdes de Meca), 1. Ed. Beirut. [s.d.].
cap. 290, p. 649, Iss. 27-30.

19. CF. ASIN PALACIOS, Miguel. Abenhdzam de Cordoba y su historia critica de las ideas
religiosas. Madrid, 1927-32. 1, p. 313-314, cm que cita, resumindo-a, uma passagem de A/-
Futithat al-Makkiyyva (As lluminagdes de Meca) (Ed. Cairo, 1293 Hégira. 11, p. 400). Sobre
essa mesma doutrina, ver também IBN HAzM. Fisal. Ed. Cairo. 1317 Hégira. 1, 39: 11, 149 ¢
161-165. Cf. ASIN PALACIOS, Op. cit., 1927-32, P. 314.

20. Pertencente a Escola Zahirita. (N. da T.)

21. Cf, 1N *ARABL Divwan. Ed. Bombay. [5.d.]. p. 107-110. Ver também a minha cdigiio da obra
de 1N CARABL El secreto de los Nombres de Dios (Kasf al-ma‘na ff sirr asma’ Allah al-husna).
Introdugiio, Tradugio ¢ Notas de Pablo Beneito. Murcia: Editora Regional, 1996. Introduccion,
nota 2, Lista ¢ poema foram editados também por M. Mahmiid al-Guriib em uma compilagiio de
textos intitulada A/-Figh ‘inda al-Sayh al-Akbar. Damasco, 1981. p. 109-113.

22. Qasida ¢ um poema tipico arabe que pode ter até 100 versos. (N. da T.)
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um verso a cada um desses 83 Nomes divinos. “Recolhi nesta gasida — dj,
o Sayh — os Nomes que menciona Ibn Hazm no capitulo sobre a fé (béh
al-iman) de sua obra Kitab al-Muhalla*”. Entre esses 83 Nomes, consty
Al-Mujib — mais adiante sera citado o verso correspondente — precedido de
outros dois Nomes associados a ele, Al-Agrab, “O Mais Proximo™, ¢ /-
Sami*, **O Ouvinte”.

De sua parte, Al-Gazali (1058-1111 d.C.), em sua obra sobre os Nomes
de Deus, Al-Magsad al-asna™, declara o seguinte:

S0 ¢ possivel conhecer a totalidade dos Nomes com o estudo do Cordo e da Tradigio
(Sunna) [...]. Dentre os sabios, nido conheci ninguém que tenha se dedicado a pro-
curd-los e reuni-los, a excegdo de um erudito do Magreb, nominado “Al7 Ibn Hazm.,
que afirma*®: “Verifiquei a autenticidade de uns 8o Nomes, contidos no Cordo e na
tradigio fidedigna; os outros devem ser buscados nas tradigdes (akbar) com tena-
cidade ¢ estudo pessoal (ijtihad)”. Acho [~ acrescenta Gazili -] que ele nio teve
conhecimento do }adit que expde a relagio dos 99 Nomes ¢, se o teve, parece ler
considerado duvidosa a sua cadeia de transmissio (isnad)*®.

Outro entre os autores mencionados por Muhyiddin é o cadi malikita
Abt Bakr Muhammad b. “Abd Allah ibn al-*Arabt al-Ma‘afiri, de Sevilha
(1076-1148 ou 1151 d.C.)¥, que compds uma obra sobre os Belissimos

23. IBN HAZM. Kitab al-Muhalla bi-al-atar fi sarh al-mujalla bi-al-igtisar. Cairo, 1347-52
Hégira. Obra do periodo da vinculagdo $afi‘i do autor (vinculo do autor com a interpretagdo
do Isli proposta pela Escola Safifita — N. da R.T.) (C. artigo de ARNALDEZ, Roger. Ibn [lazm.
In: THE ENCYCLOPAEDIA of Islam (£1%). Leiden: E. J. Brill, 1971. vol. 1. p- 790-799) ¢ com-
pendiada por Ibn “Arabi. Cf. ASiN PALACIOS, op. cil., 1927-32, p. 313.

24. AL-GAZALI, Abu Hamid. Al-Magsad al-asna fi sarh ma“ant asma’ Allah al-husna. Texto
arabe, Edigdo e Introdugio de Fadlou A. Shehadi. Beirut: Dir al-Masriq, 1971. p. 190.

25. Daniel Gimaret considera que Ibn Hazm escreveu um livro sobre os Nomes divinos. d¢
titulo desconhecido, que se perdeu. Baseia-se em uma citagio de Dahabi. o qual atribui
Gazili, sem determinar a fonte, estas palavras: “Encontrei um livro sobre os Nomes de Deus
composto por Abli Muhammad ibn Hazm al-Andalusi [...]". Tratando-se, porém. de ums
citagdo indireta que ndo determina titulos nem fontes, seria pouco confidvel determinar, ¢m
qualquer caso, a existéncia de tal obra. Ver GIMARET, op. cil., p. 20.

26. De fato, dada a sua amplissima formagdio, niio ha divida de que Ibn Hazm tenha tido co-
qllccilncnlo do Jadit atribuido a Abii Hurayra, cujas diversas versdes ¢ variantes devem ter €5
timulado sua pesquisa pessoal. Nesse sentido, ¢ desorientador o comentirio de Al-Gazili. que
parece indicar que o seu conhecimento da obra de Ibn Hazm fosse indireto ou superficial.

27. Verartigo de roBSON, J. Ibn al-°Arabi, Abi Bakr Muhammad b. *Abd Allih al-Matafiri.
In: THE ENCYCLOPAEDIA of Islam (£1°). Leiden: E. J. Brill. 1971. vol. 111 p. 707.
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Nomes, intitulada Al-4dmad al-agsa. Embora dela se conservem copias em
varias bibliotecas®®, a obra continua inédita e, que eu saiba, ndo ha sobre
ela qualquer estudo publicado. Possivelmente essa obra segue de perto a de
Gazali, evocada ja pelo titulo, pois ¢ bem sabido que o cadi Ibn al-*Arabi
al-Ma‘afiri introduziu em Al-Andalus, depois de sua viagem ao Oriente, as
obras de Abii Hamid al-Gazali, sob cuja diregdo estudou em Bagda®.

Por outro lado, Muhyiddin menciona com certa freqiiéncia Aba al-
Hakam “Abd al-Salam ibn Barrajan, de Sevilha (m. 1141 d.C.)*, chamado
“o Gazili de Al-Andalus”, de quem recolhe alguns termos técnicos, como al-
halg al-mahliig bi-hi*' ou hamd al-hamd**. A obra de Ibn Barrajan sobre os
Nomes — intitulada, como tantas outras, Sarh asma’ Allah al-husna® —teve,
como demonstra a abundancia das copias conservadas, uma consideravel
difusdo nas dreas orientais e ocidentais do Isla*.

Em minha opinido, esse tratado de Ibn Barrajan, em que ele comenta
mais de 130 Nomes, exerceu uma influéncia significativa na obra de Ibn
Arabi, o qual parece ter nele encontrado, entre outras coisas, alguns dos
Nomes “inéditos”, que, inseridos na lista de Walid, incluiu em seu comen-
tario das cem divinas Presengas, no cap. 558 das Futithat.

A lista de Ibn Hazm ja compilava anteriormente alguns desses Nomes
“inéditos”, ou seja, os ndo mencionados em nenhuma das quatro listas tra-
dicionais, e parece ter influido na composigdo desses dois grandes tratados,

28. Ms. Selim Agd 499; ms. Rampur [, 329/37. ¢ outras. CI. BROCKELMANN, Carl.

Geschichte der arabischen Litteratur. 1898-1902. 2 v. (Reimp. Leiden: E. J. Brill, 1943-49).

Supplementbinde. Leiden: E. J. Brill, 1937-42. 3 v.; ver GAL-Suppl.l, p. 732-735. Titulo

completo da obra: Al-Amad al-agsa fi asma’ Allah al-lusna wa-sifati-hi al-“ulya.

29. Cf. roBsoN, loc. cit.

30. Verartigo de FAURE, A. Ibn Barrajin. In: THE ENCYCLOPAEDIA of Islam (i1%). Leiden: E.

J. Brill; London: Luzac & Co., 1971. vol. 111, p. 732.

31. Ver currrick, William C. The Sufi Path of Knowledge. New York: SUNY Series. Islamic

Spirituality, 1989. p. 133.

32. Ver BN “ARABI, op. cit., 1996, 57-3 (Al-Hamid).

33. Ver ibid. ¢ nota 34 infra.

34. Somente na Biblioteca Suleymaniyye, de Istambul, existem quatro antigas copias fecha-

das ¢ em excelente estado de conservagiio: Ms. Laleli 1551, 198 p., 933 Hégira: ms. Ayasofya

1869, 340 p., 708 légira; ms. Fatih 766. 283 p.. 879 Hégira: ms. Schid Ali Paga 426, 221 p.,

Alepo, 598 Hégira. Outras duas copias se encontram no Palicio Topkapi, Istambul: A. 1495

(595H.) ¢ A. 1591. Ver IBN BARRAJIAN. Sarh asma’ Alldh al-husna. Estudo e Edigdo critica de
urificacion de la Torre. Madrid: CSIC, 2000.
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o de Ibn Barrajan, primeiro, ¢ o de Ibn “Arabi, depois, determinando, ao
menos, a escolha de alguns dos Nomes comentados?®.

Ibn Barrajan divide cada se¢@o em trés partes: (1) um estudo léxico
preliminar, (2) uma ampla interpretagio do significado do Nome em questio
(i“tibar) e, por Gltimo, (3) uma parte dedicada a explicar em que consiste a
participagdo do servo, ou mais exatamente, a realizagdo de sua serviddo em
relagdo a tal Nome (ta“abbud).

Sobre essa obra, remeto a edigd@o ¢ ao estudo da Dr'. Purificacion de
la Torre.

Concentrar-me-ei agora no estudo de duas das obras mais antigas e sig-
nificativas — dentre as vinculadas ao sufismo — na tradi¢do dos comentarios
aos Nomes: a de Al-Qusayri e a de Al-Gazili

O Significado do Nome Divino A/-Mujib
na Obra de Al-QuSayri

Diz Al-Marrakus$T, em seu repertorio biogréfico, que Ibn ‘Arabi era cha-
mado de “Al-QuSayri” (possivelmente, penso, durante os seus primeiros
anos no Caminho) por seguir a Risala, a célebre epistola sobre os sufis de
Al-Qusayri** (986-1074 d.C.), e por dedicar-se a sua leitura e ao seu estudo.
Parece, no entanto, que Al-QusSayri ¢ um dos autores que mais influiram na
formagao intelectual de Ibn “Arabi.

35. Assim, por exemplo, entre os inc¢ditos de Ibn Barrajin, contam-se A/-Sayvib, Al-Mulisin
e Al-Dahr, todos cles compilados por Ibn “Arabi, cuja compilagio aprcsc'l{m ainda, entre
outros, os Nomes originais Al-Musa““ir. Al-Rafiq ¢ a variante Al-Muhsan (que Gimaret nio
compnla em seu ensaio). Pois bem, todos os mencionados — salvo Mudtsin — apareccem com
prioridade na lista de Ibn Hazm.

36. Ver nota 34 supra.

37. AL-MARRAKUSI, Abli ‘Abd Allih Muhammad b. Muhammad. Al-Dayi wa-al-takmila.
Beirut: Ed. Ihsan “Abbas, 1973. p. 493. n. 1277. ’

38. AL-QUSAYRI, Abii al-Qisim “Abd al-Karim b. Hawiizin (986-1074 d.C.), autor da Risala
iIz)jqnnT'u al-giifivva bi-buldan al-Islam, escrita em 1046 d.C. ¢ publicada no Cairo, em 1290
Hégira, com o comentirio de Al-Angir, em 4 v. Pode-se consultar também a edigio intitulada
Al-Risala al-qusayrivva, Beirut, 1990, 477 p.
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Em outra de suas obras, Al-Fugsiil fi al-usitl*®, sucinta, porém um su-
mério completo de teologia dogmatica as‘arf, em que cada se¢ao (fas/) —no
total, 85 — se reduz a uma concisa frase, Al-Qusayri consagra o fas/ n. 59
(p. 65-70) — linica excegdo quanto & sua extensao — a explicagao dos Nomes
divinos, definidos com breves sentengas, e, com algumas variantes, segue a
ordem da lista de Walid. Nesse optisculo, Al-Qusayri define A/-Mujib como
“Aquele que concede o solicitado™ (alladi yu‘tr ma yus'al)*.

O capitulo dedicado a0 Nome A/-Mujib se reveste de maior interesse
no seu Comentdario dos Belissimos Nomes de Deus"', no qual Al-Qusayri
faz uma exegesc dos 99 Nomes, novamente seguindo a ordem da lista de
Walid**. Cada segdo contém uma defini¢do, acompanhada de algum co-
mentario escriturdrio, e dois ou trés relatos que ilustram diversos aspectos
do Nome considerado. O Capitulo sobre o Significado do Nome Al-Mujib
servird de exemplo de seu estilo, e incluo a tradugio integral das trés belas
historias que exemplificam os seus comentdrios.

Diz Al-QusayrT:

O Respondente ¢ um dos Nomes de Allah — Enaltecido seja. Ele dis-
se — Exaltado seja — “Quando Meus servos te perguntarem por Mim, [diz que]
estou perto [e] escuto a siplica daquele que pede quando Me invoca [...]"™*.

39. Ver a edigio de R. M. Frank: AL-QUSAYRI, Abil al-Qasim cAbd al-Karim b. Hawizin.
Al-Fugiil ff al-usal. Ed. R. M. Frank. MIDEO, n. 16, p. 59-94, 1983.

40. Ibid., p. 68.

41. 1d. Sarh asma’ Allah al-husna. Utilizei a edigio de Ahmad “Abd al-Mun‘im al-Hulwani,
Cairo: Al-Azhar, 1970. p. 278-281, colejando-a com a cOpia manuscrita Yeni Cami 705/22b-
130b, datada de 865 Hégira (ver A/-Mujib, fT. 88b-89b), copia certamente precedida pela obra
intitulada Sarl al-asma’ al-husna, de 1bn “Arabi (Yeni Cami 705/1b-19a), que ¢ apenas uma
copia a mais de seu Kasf al-ma“na. Sobre a obra mencionada de Al-Qusayri, ver GUIMARET,
op. cit., p. 22-25. Na introdugiio ao Sarh, além de expor os principios ¢ métodos do dikr, Al-
QusayrT comenta sucessivamente seis versiculos coriinicos referentes aos Nomes. comenta a
formula /@ ilaha illa All@h ¢ o nome Huwa, “Ele”, que designa a Ipseidade divina.

42. Isto ¢, a mais difundida das diferentes listas; a lista dos 99 Nomes que remonta a
autoridade de Abii Hurayra, citada por Tirmidi em seus Sunan (Da‘awit 82) ¢ definitiva-
mente consagrada pelo uso (cl. GUIMARET, op. cit.. p. 55-57: 73-77): lista que, com poucas
variantes, foi também utilizada, entre outros, por Gazili, Raz1, Ibn “ArabT — em seu Kas/—.
‘Al Hamadini e Ibn “Abbad de Ronda, em seus comentdrios.

43. Cordo 11:186.
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O Nome Al-Mujib, referido a Allah como sendo uma Sua qualidade, significa,
portanto, que Ele acolhe a prece dos que Lhe imploram, ¢ alivia* a necessidade
dos que a Ele recorrem.

Disse Allah — Enaltecido seja: “Vosso Senhor disse: Invocai-Me e vos
escutarei”™®. Uma das caracteristicas de Sua benevoléncia consiste no con-
ceder com antecipacdo o pedido e tornar realidade o desejo de Seu servo,
apos a prece, com o favor de Sua dadiva.

Se¢do (Fasl) 1

[Por outro lado,] consta em uma tradigdo profética que Allah — Enaltecido seja—
“se acanha em fazer retornar a mdo de Seu servo vazia” ap6s o pedido, e também
que Ele — Exaltado seja—, “quando faz chegar rogos e necessidades as mentes de
Seus amigos (awliya’), satisfaz seus desejos antes mesmo que estes os formulem
com suas linguas”, embora seja possivel que os faga passar por apertos até que,
quando, ja desesperados e desistindo, pensando que Ele ndo os esta ouvindo,
acode-os com a exceléncia de Sua afirmagdo*® e o favor de Sua assisténcia.

A Historia da Farinha e da Serragem
(ilustra o que acaba de ser explicado)

Conta-se acerca de “Ata’ al-Azraq — narra Al-QuSayri — que, certo dia, 0s
seus lhe deram duas moedas de prata e lhe disseram: “Vai e compra-nos farinha
com esse dinheiro”. [Aconteceu, porém, que, no caminho para o mercado,]
ele viu um escravo chorando e, ao lhe perguntar por que estava nesse estado,
chorando [daquele modo, o escravo] lhe respondeu: “Meu senhor deu-me duas
moedas [de prata] para uma compra [urgente] e as perdi”. [Ao ouvir isto,] ‘Atd’
lhe deu as duas moedas que tinha ¢ foi orar até o entardecer, na esperanga de
que sucedesse algo que o tirasse do apuro. Mas nada aconteceu.

44. No ms, lé-s¢ yusakkin.
45. Cordo XL:60.
46. Segundo o ms., ijab. Ver infra nota 47 e nota 77.
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Entdo, foi até a oficina de um seu amigo carpinteiro, que estava ser-
rando tdbuas, ¢ contou-lhe o que acontecera, apds o que 0 homem, que era
pobre, disse-lhe: “Como ndo tenho mais nada para te dar, leva um pouco
dessa serragem, que ao menos serve para acender o fogo™. “Ata’ pegou a
serragem que seu amigo lhe ofereceu, colocou-a em sua bolsa e voltou para
casa.

[Ao la chegar,] abriu a porta, deixou a bolsa com a serragem no inte-
rior da casa e foi 4 mesquita fazer a oragdo da noite. Em seguida, passou
a primeira parte da noite rogando para que, ao regressar, seus familiares ja
estivessem dormindo, a fim de que ndo o repreendessem nem com ele dis-
cutissem. Porém, ocorreu que, ao entrar em sua casa, encontrou-os fazendo
péo. Surpreso, perguntou-lhes: “De onde pegastes a farinha?” “Nos a pega-
mos” — responderam — “daquela que trazias na bolsa, e [que ¢ muitissimo
boa,] compra-a sempre na mesma loja!”

Secdo (Fasl) 11

E possivel que um homem se esforce em obter algo para algum dos amigos
de Allah (awliya’) e ndo o consiga; depois de que Ele — Enaltecido seja
— oferece e prové por outra via aquilo [que se buscava,] para que se saiba que
Ele préprio cuida das necessidades de Seus amigos, sem pedir a ninguém
para fazé-lo, e para fazer saber que Ele ndo humilha Seus amigos.

A Histéria do Pdo Quente
(exemplifica o que acaba de ser dito)

Conta-se que Al-Hawwas relatava o seguinte:

Estava eu na mesquita quando vi um homem pobre que permaneceu
em siléncio durante trés dias seguidos, sem se mexer, sem comer nem be-
ber. Fiquei observando-o ¢ com ele aguardei, [mas ao cabo de trés dias eu
Jjé ndo agiientava mais] e, surpreso com sua perseveranga, aproximei-me
e lhe perguntei: — O que desejas? Ele respondeu: — “Um pdo quente ¢ um
assado”.
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’ Sai, entdo, e durante o dia todo tentei conseguir o que cle havia pedido
porem, sem resultado. De modo que voltei a mesquita [com as méos vazia;
¢, depois de entrar], fechei a porta por dentro.

Quando ja havia passado boa parte da noite, alguém bateu a porta. Fuj
abrir ¢ dei com um homem que carregava um péo ainda quente ¢ um assado
Quando lhe perguntei a causa daquilo, ele disse: — “[E que] meus filhos rm;
impor{unaram com bobagens, discutimos e decidi que apcenas a gente desta
mesquita comeria isto.”

[Ao ouvir isto,] pensei: — Deus meu! Na verdade, se tivesses querido

fazer chegar este alimento antes, nio me terias feito dar tantas voltas durante
o dia todo.

Se¢ao (Fasl) m

Poderia ainda suceder que um dos amigos de Allah procurasse [a satisfa-
¢do de uma necessidade] com um pedido aparentemente dirigido a criatura
(halq) [~ a0 homem —J; mas, na realidade, o seu pedido foi dirigido a divina
Realidade (al-Hagq), [tal como ilustra esta historia):

Histéria de Hudayfa al-Marasi ¢ a Conversio do Jovem Cristio

Conta-se que Hudayfa al-Mar“asi relatava o seguinte:
o Estava eu com Ibrihim b. Adham em certa viagem, quando chegamos
a cidade de Kiifa ¢ fomos nos abrigar numa mesquita em ruinas. [Uma vez
ali, Ibrahim] olhando-me exclamou: — “Hudayfa! Vejo que estas com fome™.
Ao que eu lhe respondi: — Com efeito, é certo o que vé o mestre. — “Traze-
me” — disse entdo — “tinteiro e papel”. Levei-lhe tudo em seguida ¢ cle
escreveu o seguinte:

“Em Nome de Alldh, o C ompassivo, o Misericordioso:

Tu és Aquele a Quem se procura em qualquer estado e Aquele a Quem
se refere qualquer significado.

(1) Sou quem louva, agradece ¢ rememora;
sou quem esta faminto, desfalecido de sede ¢ desnudo.
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(2) Destas seis condigdes, sou responsavel pela metade,

sé Tu responsavel pela outra metade, 6 Criador!

(3) Meu louvor a outro que nao fosses Tu seria uma chama
de fogo que prenderas.

Livra Teus servos da entrada no fogo!”

Em seguida, deu-me a folha escrita ¢ disse: — **Vai e entrega-a a quem pri-
meiro encontrares”. Vi um jovem de rosto belo e vestes limpas montado em uma
mula. Dirigi-me a cle — relata Hudayfa — e dei-lhe a folha. Ao Ié-la, ele pds-se
a chorar e me perguntou: — “Onde esta o autor [deste escrito]?”. — “Naquela
mesquita” — respondi. Ele, entao, deu-me uma bolsa com seiscentos dinares, di-
zendo: “Leva-a para ele”. Perguntei a outro homem, [que por ali passava,] quem
era aquele que montava aquela mula, e ele respondeu-me que era um cristio.

Surpreso com o ocorrido, levei a bolsa a Ibrahim e contei-lhe o que
acontecera. “Bem, deixa isso agora” — disse ele — “porque o jovem ja estd
chegando”. E, efetivamente, o homem nao demorou a chegar, beijou a ca-
bega do mestre e exclamou: “Com que justeza e retidio me aconselhastes!
Convertei-me ao Isla!™. E, desse modo, o jovem se converteu e, como a
alusiio do mestre era veridica, obteve de suas béngdos o que obteve.

O Nome A/-Mujib em Al-Magsad al-asna, de Abii Hamid al-Gazali

Ibn “Arabi, na concluséo de seu Kasf, afirma que esse seu tratado, do qual
falaremos mais adiante, ¢ um resumo (muhitasar) da mencionada obra de Al-
Gazali. Embora tanto a estrutura como a terminologia e o conteudo das obras
dos dois sejam completamente distintos, Ibn “Arabi expressa, a meu ver, a idéia
de uma fonte de inspiragdo comum. Além disso, parece aludir ao fato de que,
assim como Gazali, segue em seu tratado a mesma ordem da lista de Walid.
Em seu Al-Magsad al-asna, o Livro do mais Sublime Designio*’, Al-
Gazalt divide o comentario de cada Nome em duas segdes. Na primeira,
47. AL-GAZALI, op. cit., 1971. p. 129 (p. 85 da edi¢io do Cairo, 1904). Hi uma edigio cipriota
Pposterior, mas ¢ s6 uma reimpressio da de Beirute. desprovida de aparato critico ¢ notas. Em

seu estudo sobre a obra de Al-Gazili, Asin Palacios resume o conteddo deste tratado, o Libro
del mas sublime designio, que explica el sentido de los Bellisimos Nombres de Dios. Do nome
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explica e define o significado do Nome em relagdo ao divino e, na se

f:hamada tanbih — que significa “adverténcia”, “aviso” ou “con,sclho“gimda‘
ment.a 'o. necessario para que o leitor tome consciéncia de sua situagio o
pos.51b111dadcs ¢ seus deveres para com o Nome em questdo. Vejamo : S_UaS
mais preambulos, o que — ao basear-se, dircta ou indiretamente. na d f's : se“m
de Qusayri — diz Gazali sobre Al-Mujib: , T

9 Complacente (A/-Mujib)™ é Aquele Quem acolhe ¢ responde com [Sua) assisténci

a. prece daqucl(f que pede, [atende] a stplica dos que oram com [Sua] rcspo:slaS ‘:“C" :
tisfaz] a necessidade dos aflitos [de alguma caréncia], concedendo-lhes a sufi L [S "y
[?e fato, Al-Mujib outorga inclusive antes do chamado e concede Seu fa\;or C ‘C'L'“““o
clp_a(;z‘lo a saplica, [tudo] o que pode ser atribuido somente a Alldh — Euallccidom- "“L
pois Ele f:onhcce a caréncia dos necessitados antes de scus pedidos: [na \'cr(;:l:iL:'d —
a conhFCIa desde a eternidade, de modo que dispds e ajustou as cat;sas [secu d"]J .
n':c!ucndas] para satisfazer as necessidades, criando as refei¢des e os alimcmo" “‘”:5
cilitando as causas e os instrumentos que conduzem d obtengio de todos os pcs(iiti(')‘sl-

A : " " —
h seguir, no “conselho” (tanbih), Gazili comenta alguns aspectos da
relagdo do homem com este nome. Diz assim:

lCE) servo dC\./c ser, em primeiro lugar, “complacente” (mujib) com o seu Senhor —
xaltado seja — no que concerne ao que lhe fora ordenado ou proibido de fazer, e no
q:: nﬁg:;ccetr:; 3}0::: (l)l;es z':vm mcuml?ido ¢ solicilad?; além disso, [deve também ser

0s, em virtude da capacidade com que Allih o favorece
ao alcnde.r a tudo o que ele pede quando solicita, se tiver tido a capacidade de fazé-lo:
e ser cottcs ¢ benevolente ao responder, caso niio lhe seja possivel [satisfazer o pcdi:
do]. Allah — Enaltecido seja - diz: “Ao que pede, pois, ndo o rejeites!™?; e o Enviado

*0 Complacente™ (Al-Mujib) diz: “De

mais, se Ia,prcss:tl"a s(;‘t:sl!:{%'rhs)u(:: D‘L ufdcscufﬂ ¢ atende a0s rogos e petigdes de suas criaturas; ¢
creencia: la teologia do mitic d"j\cf ssidades™, CL. AsIN pALACIOS, Miguel. £/ justo medio en la
interesse, no que rc;’peitl a0 ng g ¢ 1 gacel. Madrid, 1929. Apéndice 111, p. 435-471. £ de especial
a felicidade do homem que cons?o lema, o artigo quarto dos prolegdmenos, sobre A perfeigio ¢
com as perfeigdes significadas ISllL~cm..ldqumr por imitagio as virtudes divinas ¢ em revestir-se
il princioio I\Sil; Palaciosdb- Pc os atributos e nomes _dc Deus, na medida do possivel” (p. 436).
M s et n:c.sum‘c :iu‘:s(f:s termos: “Triplo fruto que os profanos podem tirar dos
valioso fruto que lin;n o;: 111'.::’"“{‘- er seu sentido hlcr:xl ¢ crer neles com (€ cega. Triplo e mais
adquirir a perfeigio espirit 1“ icos: penetrar pela meditagio em seu sentido esotérico, descjar
CI. AL-GAZALI, op. cit p“ tual que o nome divino implica ¢ esforar-se para adquiri-la de fato™
48. Al-Mujih significn “O Rossors .

RABI. op. cit., 191)6, p. 181. espondedor, O Complacente, Aquele que satisfaz”, Cf. BN "A-
49. Cordo xcur:o.
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de Allah — que Ele o bendiga ¢ salve — disse: “Se fosse convidado a comer cascos de
rés, eu aceitaria; e se me oferecessem uma pata de ave, eua aceitaria.”*° Sua assistén-
cia aos convites e sua aceitagdo das ofertas [~ inclusive quando niio sdo descjaveis —]
representam, de sua parte, 0 miximo da honraria e a [devida] conformidade (fjab)*'.
Quantas pessoas vis ¢ orgulhosas se consideram [em sua vaidade] demasiado ele-
vadas para receber um presente [que lhes foi ofertado] e niio consentem [em seu
desdém] em aceitar qualquer convite! [Tais pessoas], ao contrdrio, preservam sua
“dignidade” e seu “orgulho™, sem se preocuparem com [a repercussio de sua recu-
sa no] coragiio de quem as convida, mesmo ferindo desse modo [seus sentimentos].
Tal pessoa niio participa de modo algum do significado deste nome®*.

Principais Obras de Ibn “Arabi
sobre os Nomes

Até aqui comentei os precursores de Ibn °Arabi. Analisarei, em seguida,
algumas obras do Sayh, traduzindo os correspondentes capitulos que cle
dedica ao nome A/-Mujib.

Kitab al-*Abadila

Kitab al-“Abadila (Livro dos Nominados ‘Abd Allah [Servos de Deus]) ¢
uma obra muito peculiar que requer consideragio especial. Apos um breve
prélogo, a modo de introdugdo, em que se alude ao proposito, ao conteudo
e 4 estrutura do tratado, Ibn Arabi apresenta uma série de comentarios €
sentencas esotéricas de temas diversos, atribuidos a uma sucessio de per-

50. Hadit recolhido por Muslim, Nikal 104.
51. Parece que ¢ sugerida a relagio semintica entre a raiz j-w-b ¢ a raiz w-j-b.

52. AL-GAZALI, op. cil., 1971, p. 129. Existe uma tradugio parcial para o inglés realizada por
R. Ch. Stade. Ninety-nine Names of God in Islam. Ibadan, Nigeria: Daystar Press, 1970. 138
p., correspondente ao primeiro capitulo da segunda parte (/i al-magasid) do Magsad (p. 63-
181 da ed. de Beirute), que contém a explicagio dos 99 Nomes (ver al-Mujib nas p. 87-88 da
tradugdio ¢ p. 129 da edigio libanesa). Mais recentemente, surgiu a tradugdo inglesa completa:
AL-GAZALL The Ninety-nine Beautiful Names of God. Tradugiio e Notas de D. B. Burrell ¢ N.
Daher. Cambridge: The Islamic Texts Society. 1992. (ver p. 115-116).
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sonagens simbdlicos, nominados todos eles com o nome proprio de “Abd
Allah, o nome “totalizador™ (ism jami‘). A genealogia desses personagens
pontualiza dois graus sucessivos de filiagdo (filho de... filho de...), mencio-
nando, geralmente, um Nome divino (sempre precedido pelo termo “abd) ¢
um nome de profeta ou wali, respectivamente ou ao contrario.

Cada um desses “Abadila, ou Servos de Allah, encabega — e da o titu-
lo, por assim dizer — a série de maximas ¢ ditos de sabedoria que lhes sio
atribuidos, nos quais se manifesta o seu carater especifico. Em vao buscare-
mos correspondéncias ou identidades historicas: cada “Abd Allah representa
- como mostrou Chodkiewicz®?® — uma modalidade particular de santidade ¢
de conhecimento espiritual.

E possivel dizer que as diversas tipologias espirituais tém, no tocante
ao nome “Abd Allah, uma relagdo analoga, em outra ordem, a que tém os
Nomes divinos no tocante ao nome Allah, que contém todos os demais.

No texto do Kitab al-*Abadila, a relagdo estabelecida em cada caso
entre um Nome divino e o nome de um wa/7 ou de um profeta constitui uma
espécie de alusdo esotérica (iSara) cujo significado, na maioria dos casos, ¢
dificil de ser destrinchado®".

Vejamos agora a se¢iio em que ¢ tratada a ij@ba. Em minha copia do
manuscrito Ayasofya 4817/1-61b, de Istambul, que esta completo, como tam-
bém em outras copias completas, com um total de 117 seg¢des, a de niimero
76 corresponde a “Abd Allah b. Alyasa® b. “Abd al-Mujib (ff. 44-44b).

O nome proprio Alyasa® — identificado a Eliseu — ¢ mencionado duas
vezes no Cordo®® — apds a prévia mengdo a Isma‘il, em ambos os casos —

53. CI. CHODKIEWICZ, M. Un océan sans rivage. Ibn “Arabi, le livre et la loi. Paris: Scuil,
1992. p. 107.

54. Por vezes, tal relagiio tem um claro fundamento escriturdrio, isto ¢, um referente textual contido
no Cordo ou na Sunna. Em alguns casos, lem uma origem semdntica e provém da associagio léxi-
ca, por exemplo, de uma raiz trilitera comum (por exemplo, n* 39, Muhammad / “Abd al-Hamid: n°
59, Mawhiib/ “Abd al-Wahib.... Ver o apéndice “Lista de capitulos do Kitab al-Abadila” em minha
tese de doutoramento, recentemente publicada: BENEITO, Pablo. Los Nombres de Dios en la obra
de Muliddin Ibn al-<“Arabi. Madrid, 2001. Tese (Doutoramento) — Universidad Complutense de
Madrid, Madrid. 2001. cD-RoM. No entanto, em numerosos casos a natureza alusiva dessa relagio
parece ligada a uma intuigiio cujo fundamento ¢ dificil de estabelecer.

55. Cordo v1:86: “E Ismacl ¢ Eliseu ¢ Jonas ¢ Lot. E a todos eles Nos distinguimos dentre 03
homens [de scu tempo).” Cordo Xxxvii:48: “E lembra Ismael, Eliseu ¢ Du al-Kifl, todos cles
dentre os melhores.”
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sem que se diga nada especifico acerca dele. Sobre Eliseu, filho de Safat, que
acompanhava Elias quando este foi arrebatado ao céu, consultar na Biblia
o livro 11 dos Reis’®. Cabe lembrar aqui que algum autor associou Eliseu a
Hadir®’. Ndo obstante, no Kitab al-*Abadila, o autor distingue nitidamente os
nomes de todos os personagens — Elias, Idris ou So Jorge — os quais algumas
fontes identificam a Hadir. Contudo, Ibn “Arabt reconhece cm Hadir a sua
condigdo de “enviado” (rasitl), e ele ¢ um dos quatro seres — junto a Jesus,
Elias e Idris — que subsistem corporalmente neste mundo ¢ que sdo conside-

rados os quatro Pilares (awtad)™®.

Nessa obra, o nome de Alyasa® surge em outras trés ocasides’>®, as-
sociado aos Nomes Al-Gafiir, Al-Salam e Al-Hadr, além de Al-Mujib, e,
portanto, as nogdes de “perdao”, “paz”, “guia” e “resposta”.

O capitulo, que em seguida traduzo, correspondente a “Abd Allah b.
Alyasa® b. “Abd al-Mujib, pode ser considerado um comentario da nogao
de ijaba baseado, principalmente, em versiculos cordnicos de diversas
passagens, direta ou indiretamente relacionados com o tema. Traduzo as oito
sentengas que compoem esta se¢ao:

56. Veja-se 11 Reis 2 — que relata a ascensdo de Elias ¢ sua relagio com Eliseu, sobre quem,
segundo os filhos dos profetas que havia em Jerico, repousa o espirito daquele (versiculo 15);
e 11 Reis 3-13, que conta a sua historia e os seus prodigios.

57. Ver o artigo de WENSINCK, A. J. Al-Hadir, In: THE ENCYCLOPAEDIA of Islam (E1°). Leiden:
E. I Brill, 1990. vol. 1V, p. 902-905.

58. Cf. CHODKIEWICZ, M. Le Sceau des saints. Prophétie et sainteté dans la doctrine d'thn
Arabr. Paris: Gallimard, 1986. p. 119. Ibn “ArabT distingue Elias e Hadir, que siio mencio-
‘nados separadamente em virias das gencalogias dos “Abadifa (ver “Lista...”, n® 2 ¢ n° 40),
faziio por que também fica descartada, em principio, a possibilidade de que o nome Alyasa©
se refira ao mesmo Hadir.

59. O nome desse personagem cordnico surge nas gencalogias simbolicas dos seguintes
-'v_ﬁbﬁdila: 1. “Abd Allih b. Alyasa® b, “Abd al-Gafiir (n° 42: f. 28b): 2. “Abd Allah b. Alyasa®
b. *Abd al-Salim (n° 52; f. 34b): 3. “Abd Alldh b. Alyasa® b. “Abd al-HadT (n® 95; I. 52). Com
0 estudo dessa obra ¢ possivel estabelecer, como nesse caso, quais os nomes divinos que Ibn
‘Arabi associa a cada modalidade espiritual e, inversamente, quais as modalidades que ele as-
$ocia a cada nome. Por exemplo, a0 nome al-Musawwir se associam os nomes de Adao (n” 56)
alusiio ao Jradit que se refere 4 criagdo de Adio “segundo a forma (sira)” de Deus —e de “Abd
Allih (n° 100) — nome que se refere a Muhammad como Homem Perfeito e servo totalizador,
Cuja realidade muhammadiana, segundo um conhecido fradit, precede i criagio de Addo ¢ cuja
Profecia, absoluta atualizagio da forma (sira), completa o ciclo profético iniciado por aquele.
:' evidente que tais relagdes ndo sdio nem gratuitas nem o resultado de vagas associagdes. Um
eXemplo Gbvio da significagio de tais associagdes pode ser observado na associa¢do do nome
8 Jesus aos nomes al-Bari', al-Rafi*. al-Warit ¢ al-Mugit (vern. 5: 66; 78 ¢ 103, respectivamen-
1€), nomes que aludem tanto a seu carisma quanto a suas fungdes escatologicas.
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‘Abd Allah b. Alyasa® b. ‘Abd al-Mujib

1. Diz®: Quem [sendo Ele] escuta o necessitado quando este O invoca?®!
f: [ao dizer isto] ndo distingue uma religido de outra®, ja que [escuta a
invocagdo e] a resposta s¢ deve [somente] ao estado de necessidade [de
quem invoca]. Agora que te tornei consciente disto, ndo te deixes levar
pelo engano [sobre isto].

2. Diz: O olhar [e a consideragio] do Real (al-Haqq) para com os estados nio [sdo
idénticos] a Scu olhar [e consideragdo] para com as palavras e as obras®.

3. Diz também: Ndo se concebe uma negativa do verdadeiro servo, que assu-
me a restrigdo propria de sua serviddo, em relagdo ao que lhe ¢ solicitado
por seu senhor (sayyid); e, [do mesmo modo], a realidade [essencial] de
nossa condigdo de servos ndo corresponde liberdade alguma [em relagio
a nosso Senhor], tampouco a alforria a suprime, pois, de modo algum,
dela ndo ha liberagao [possivel].

4. [Poder-se-ia dizer que] do servo associador se emancipa o que [dele]
corresponde a existéncia engendrada, mas ndo [que se emancipa] o que
pertence & [divina] Realidade (a/-Haqq), e, na verdade [em Gltima ins-
tdncia], quando morrer seu senhor (sayyid)*, ha de retornar a Allah o
quanto dele pertence a existéncia engendrada, tal como dispde o estatuto
da heranga, [segundo a Sua Palavra]: “Nés herdaremos a terra ¢ quem a
habita™®, cujo texto diz “quem” (man), [ndo “o que”, ¢ o pronome pes-
soal indeterminado] “quem” faz referéncia a seres dotados de intelecto
[ndo a animais ou coisas. A seguir acrescenta o versiculo]: “E a Nos

:be (i:-’:l“r\l,‘iic:ts)c que c;) ]scrvo que gé titulo a cada se¢iio; neste caso é “Abd Allih b. Alyasa©b.
al-Mujib quem fala a partir do conhecimento particular 5 ifi i
Abd c ue sua e alidade
espiritual lhe confere. : K e
61. Cordo XXVIi:62.
gz. II\_A::S nl:fcrc-scjlo necessitado em geral, qualquer que seja sua religido.
3. Literalmente *O olhar do Real (Deus) sobre os estados nio ¢ (idéntico ao) Scu olhar
sobre as palavras ¢ as obras”.
o : . .
c? th’lcr d:’zc‘r. 1(; corpo clcmqmal —comparado a um dominio territorial em usufruto — eman-
co;:n s; alo €50 edcccr'. _scgumdo suas tendéncias, ao senhor que temporalmente o governd
TR 5 g :
S o delegado — o LSPlﬂlO - cuja partida fard que o corpo volte necessariamente a terra qQue¢
cus._scgundo o versiculo cordinico, “herda”.
65. Literalmente “e quem sobre ela esta”. Cordo X1x:40.
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seriio devolvidos™®. Assim, portanto, o servo e tudo o que ele possui
pertencem a seu senhor, ¢ [também] o seu governo a ele pertence, uma
vez que a serviddo ¢ total?.

5. Diz [ainda]: A quem responde a0 chamado do Real (a/-Hagq) quando

Ele o chama por meio da Lei revelada (lisan al-Sar*) — e [Allah] chama
[de fato] s6 por meio dela® —, o Real atende [e satisfaz] quando Lhe ¢
pedido®. Assim, dize a seus servos crentes: “Escutai Allah e o Enviado
quando vos exortam [...]"%, ja que nem Ele — Exaltado seja — nem Seu
Enviado vos exortam, a ndo ser para “aquilo que vos vivifica™".

6. E diz: Como ja o sabeis, e segundo esta disposto em vossa doutrina, “em

Sua mio — Enaltecido e Louvado seja — esta a Soberania (Malakit) de
todas as coisas™?, e Ele tem [total] autoridade sobre todas elas.

2. Diz: “A Ele tudo retorna (al-amr kullu-hu). Serve-o, portanto [...]", 6 tu

que escutas, “e confia n’Ele™”? quando te solicita, pois Ele ndo esta desa-
tento quanto as obras de seus servos.

8. E diz [assim mesmo]: Quem responde quando ¢ chamado™, ¢ ouvido quan-

do chama: ¢ Alldh responde [ao servo] quando [este] o chama, ¢ inclusive
Ihe respondeu na lingua de Seu Enviado”’ — Deus o bendiga ¢ salve.

66. Cordo X1X:40.
67. Sobre a nogiio de ‘ubiidiyya, “servidio”. ¢ outros termos afins como “ibada, “servigo”, e
“ubiida. “servitude™, na obra de Ibn “Arabi, ver CHITTICK, Op. Cit., p. 310-311: CHODKIEWICZ,

op. cit., 1992, p. 152-153, ¢ HAKIM, Su‘ad. Mujam al-sitft: al-hikma ff hudiid al-kalima.
Beirut: Dandala Publishers. 1981. p. 774-778.

68. Outra possivel tradugio, na falta de uma edigiio critica, seria: “Quem escuta o chamado
de Deus quando O chama na linguagem da revelagdo, e somente pede por Ele [...]". Nesse
sentido, poder-se-ia compard-lo & sentenga de Raimundo Lilio: “Nada pede quem niio pede
por Deus™.

69. Aqui sc reitera a preposigdio fi. de modo que a expressio fi ma da“a-Hu fi-hi pode signifi-
car também “[Deus o satisfaz] naquilo que cle Lhe pede (literalmente) na lingua da Lei”, ou
seja, nos termos da revelagio, se entendemos que o pronome s¢ refere a “lingua™ (lisan).
70. Corao Viil:24.

71. Cordo vin:24.

72. Cordo xx111:88.

73. Corao xx1:123.

74. Literalmente “A quem foi respondido quando foi chamado I

75. Cabe também traduzir “¢ [Deus] responde [ao servo] quando o chama”, ou "¢ [0 servo]
responde [a Deus] quando ele O invoca ¢ inclusive a Ele responde na lingua de Seu enviado™.
A. vantagem dessa ambigiiidade nas referéncias pronominais consiste, precisamente, ¢m dar
significado a todas essas possibilidades simultancamente.
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Essa breve tradugio reflete bem o estilo e a estrutura da obra. Sem
nos determos na analise das sentengas traduzidas, vejamos agora o extenso
comentario sobre este nome no cap. 558 de Futithat.

Seja no exposto seja na concisa definigdo que figura na denominada
Presen¢a das Presengas que congrega os mais belos nomes (Hadrat al-
Hadarat al-jami‘a li-al-asma’ al-husna)’® de Al-Futiihat — cuja tradugio
pode ser consultada mais adiante’” — ou no capitulo n° 45 de Ka$f al-ma“na,
dedicado ao nome A/-Mujib, perfila-se o conceito de ijaba, que, segundo
revelam estes textos, inclui trés nogdes: “escuta”, “resposta” e “satisfacdo”.
Sendo assim, ao dizer que Deus ¢ Mujib, faz-se referéncia a trés aspectos
distintos ¢ complementares: (1) Deus escuta o chamado ou a prece; (2)
Deus responde & petigdio ou a stplica; (3) Deus satisfaz a necessidade. Na
tradugdo, segundo o contexto em que aparece o termo, pde-se énfase em
uma dessas acepgdes; no entanto, convém nio esquecer que todas elas se
implicam mutuamente, razio por que, as vezes, se traduz ijaba pelo par
“escuta ¢ resposta”.

A Divina Presenga da Satisfagio’

(Hadrat al-ljaba)

(Poema preliminar)™

1 Sé complacente quando Deus te chama;
escuta Seu chamado ¢ obedece.
> Preserva o segredo! O amigo [de Allah]!
Nio divulgues aquilo com o que vos tera distinguido!
3 E quando te chamar por algo que concerne [outra] pessoa,

I76. Cf. BN “ARABI. Al-Futihat al-Makkiva (As Iluminagdes de Meca). Ed. Beirut. 1v, p. 324.
SS. 9-11.

77. Verid., 1996, “Comentirio sobre os mais belos nomes divinos™, n” 47.

78. Tradugiio integral do capitulo intitulado “A Presenga da Satisfagio™, correspondente a0
nome divino al-Mujib. Ver id. Al-Futithat al-Makkiya (As lluminagdes de Meca). Ed. Cairo.
1911 d.C.-1329 Hégira. (Reimp. Beirut, [s.d.]). vol. 1v, p. 255-56; Cairo: Ed. Dar al-kutub
al-“arabiyya al-kubra, 1876 d.C.-1293 Hégira. vol. 1v, p. 327-320: ms. Evkaf Miizesi 1876
(vol. 32)-manuscrito autégrafo, Damasco, 636 Hégira, ff. 118a-120a.

79. Metro Qafif.
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atende e faz o que te pede.

4  Nio sejas como aquele que a Ele chega cheio de cobiga
e, quando obtém beneficio, dilapida[-o].

5  Todo aquele cujas coisas sdo desperdigadas
h4 de chegar a um temivel encontro [para ele].

Sobre a Receptividade (Infi‘al)

“Chama-se ‘Servo do Complacente’ aquele que acede a esta [Presenga] ¢
[esta Presenga] se denomina Presenga da Paixdo ou Receptividade (infi‘al),
pois quem dela participa recebe incessantemente, como paciente (munfa“il),
[as impressdes do agente] — e a isto se refere o que dizem [os filosofos] sobre
os predicamentos (magitlat)*® [quando afirmam] que [algo] ¢ passivo —, 0 que
é uma propriedade que nio se afirma nem se demonstra em relagdo a razio
(‘aqgl), mas unicamente em relagdo a Lei revelada (Sar®), ja que ¢ so aceita
pelo atributo da fé, para cuja luz se manifesta ¢ por cujo olho se percebe™.
O Sayh continua dissertando acerca da receptividade e alude a obrigato-
riedade de Sua resposta. Em seguida comenta o cariter mediador do Profeta:
“Diz Allah — Enaltecido seja —: ‘Quando Meus servos te perguntarem
por Mim, estarei por perto [...]’, a saber, [perto] de vés, ¢ ndo ha nada mais
proximo que a relagdo da paixdo (infi‘al), pois a criagdo [- ¢ 0 homem
enquanto criatura —] (halg) é por esséncia paciente e receptivo (munfa“il
bi-al-dat), e o Real (al-Haqq) ¢ ci paciente e receptivo em relagdo a [outro
ente] paciente (munfa‘il “an munfa‘il), ja que atende complacente (mujib) a
demanda (su’al) ¢ ao chamado (du‘a’), [pois diz]: *[...] e escuto a oragao
daquele que ora (da‘7) quando Me invoca [...]" — [com o qual] Ele [préprio]

80. Em linguagem filosofica, esse nome se aplica, com distintos matizes, aos conceitos que
permitem uma primeira classificagio, em grupos bem amplos, de todos os seres reais ¢ men-
tais. Para Aristoteles, as categorias eram as dez nogdes seguintes: substincia, quantidade,
qualidade, relagdo, agdo, paixdo, lugar, tempo, situagdo ¢ habito. A paixiio (infial, lat. pas-
5i0), oposta & agiio (fi°l, lat. actio), ¢ definida por Avicena como “a relagdio da substancia
com uma disposigio que hi nela por esta qualidade, como a de ser cortada ou aquecida™. Em
relagiio @ predicagio “qualidade”, a paixdo designa as qualidades variantes por oposigio ds
qualidades duradouras. Cf. GOICHON, Amélie-Marie. Lexique de la Langue Philosophique
d’lbn Sma. Paris: Desclée, de Brouwer, 1938. p. 277-278.
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prescreve a escuta e a resposta (Huwa al-miijib li-al-ijaba)** — [e acrescen-
ta]: ‘[...] Que Me escutem, pois!’®* quando os chamo! E [entenda-se que]
Deus niio os chama para Ele sendo por meio da linguagem da Lei revelada
(lisan al-Sar*)* e ndo os chama sendo por eles proprios (bi-him).

De fato, ao dizer ‘Quem obedece ao Enviado obedece a Allah™®, Deus
se reveste do Enviado e estabelece que [a Lei] ndo veio dele [~ do Profeta -],
mas por meio dele; ja que ndo ha quem tenha distinguido [a Lei], nem tenha
contemplado a criagdo enviada (halg mab©iit) a eles [- o Cordo —] sendo o
Enviado, cujo exterior manifesto ¢ criagdo [ ser humano criatural -] (kalg),
mas cujo interior oculto ¢ [divina] Realidade [essencial] (Haqq). [No mesmo
sentido, ] referindo-se ao Pacto [ou juramento de fidelidade ao Profeta] (bay*),
disse: ‘[Os que te juram fidelidade] em verdade s6 juram a Allah™®,

Agente e Paciente

“Na existéncia engendrada (kawn) sé ha agente e paciente (fa‘il wa-munfa-
<il): (A) o agente (fa“il) ¢ (1) a Realidade, o Verdadeiro (al-Haqq), segundo
Sua Palavra: ‘[...] Deus criou a vés € 0 que fazeis’*®; mas [também] (2) a
criatura (halq) é agente, segundo a Sua Palavra: ‘Que grata ¢ a recompensa
dos que obram [bem]!’* [e a Sua Palavra]: ‘Fazei o que quiserdes! Ele vé
bem o que fazeis™.

[Por outro lado,] (B) o [ente] paciente (munfail) é [ou a] (1) criatura
(halq), o que ¢é sabido [e manifesto, ou a] (2) criagdo na Realidade (halq [T
Haqq)®, como ¢é o caso da resposta (ijaba), [ou a] (3) Realidade na criagdo

81. Ver nota 42 supra.

82. Cordo 11:186.

83. Ver supra Kitah al-“Abadila 76: 5.

84. Corao 1v:8o0.

8s5. Cordo XLVIIL:10.

86. Cordo XXXVII:96.

87. Corao 11:136.

88. Corao XLI1:40. ) .
89. Sobre a oposigio estabelecida entre o termo Hagq — nome e adjetivo que designa =0
Real”, a “Verdadeira Realidade”, Deus como entidade da existéncia, empregado fregiiente-
mente como sindnimo de *Allah” — ¢ o termo jalq — “criagdo™, “criaturas™, 0 homem comt?
ser criatural, que ndo tem realidade por si proprio —, ela ¢ andloga a contraposigio dos Llermos
Allah/abd-Deus/servo. Ver CHITTICK, 0p. Cit., p. 132-133, € HAKIM, 0. Cit., p. 426 (4)-
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(haqq fi halg), por aquilo que os artigos de fé contém (“aqa 'id) acerca dos
atributos de Allah, ou entdo, [por altimo,] (4) a criagdo na criagdo (halq fi
halg), pela agio que exercem as energias espirituais (himam) nas criaturas,
produzindo movimento ou repouso, reunido ou separagio™.
Esquematicamente, esta ¢ a classificagdo que o Say) propde:

A. Fa“il:
1 Haqq
2. Halg

B. Munfa‘il:

1. Halg
. Halg fi haqq
. Haqq fi balq
. Halg fi halg

(&

oW

O autor continua sobre os dois tipos de ijaba:

“Depois disso, deves saber que ha duas classes de resposta: (1) a res-
posta de acatamento (ij@bat imtital), que é a resposta das criaturas (falq)
concernente a exortagiio ou pedido do Real (a/-Haqq); (2) a resposta de graga
(ijabat imtinan), que ¢ a resposta do Real ao pedido das criaturas. [A primei-
1a,] a resposta das criaturas, ¢ inteligivel (ma‘qiila), enquanto [a segunda,] a
resposta do Real, é transmitida (mangqiila) [na revelagdo], por ser o proprio
Allah [...] Quem, por meio dela nos informa acerca de Si.”

Sobre a Proximidade de Deus
e a Prontidao da Escuta

*“Quanto & Sua atribui¢do [a Si proprio do atributo] da proximidade (qurb)
em relagdo a escuta-resposta (ijaba) [quando diz: ‘[...] estou perto (garib) ¢
atendo [...]’]%°, [esta] é analoga a descri¢do que de Si proprio faz quando diz

90. Cordao 11:186.

657




) ) ) e el el e e

Isla Clissico : Mistica

que Ele estd mais proximo ao homem ‘que a veia jugular’®, [descrigdo] na
qual compara Sua proximidade, em relagdo a Seu servo, com a proximidade
do ser humano, em relagdo a si proprio, quando este se propde fazer uma coi-
sa qualquer c a realiza, sem que sirva de intermedidrio entre a solicitagio®?
¢ a resposta, que ¢ a escuta (sama‘), lapso de tempo algum, ja que o instante
da chamada (du‘@’) ¢ o [proprio] instante da escuta-resposta (ijaba)*.

Assim, a proximidade de Alldh, ao atender a Seu servo, ¢ [igual a] pro-
ximidade do servo ao atender [sua propria solicitagdo,] quando a si mesmo
se dirige”.

Acerca da Correspondéncia entre o Pedido
do Servo para Si Proprio e para Deus

“Assim mesmo, [inversamente,] o que [0 servo] pede a si proprio se assemelha,
de modo imediato, aquilo que o servo solicita de Seu Senhor relativo a uma
necessidade especifica, ¢ o [seu Senhor] poderd realizar o pedido, ou podera
nio fazé-lo, assim como o servo, ao incitar a si proprio [a fazer algo] em relagio
a um assunto qualquer, em algumas ocasides realiza o pedido, em outras, nio o
realiza em fungio de algum motivo acidental [que o impede]”.

Sobre a Divina Reticéncia Comparada a Vacilagdo Humana e sobre a
Suspensdo da Resposta

“Essa semelhanga (§ibh) ocorre unicamente [no caso do ser humano] por
ter cle sido criado segundo a Forma [divina] (sira) ¢ se funda [no fato de
que] Ele se descreveu a Si proprio®, atribuindo-se a reticéncia ou vacilagdo
(taraddud) quanto as coisas, o que explica o significado da dependéncia na
resposta (tawaqquf fi al-ijaba), [pois a resposta depende] do que Allah pede
de Si proprio em relagdo ao que faz no caso particular do servo [que pede
algo contrario ao divino decreto].

91. Cordo 1.:16.

2. Nesse caso, a formulagiio interna do propdsito de atuar.
93. A ijaba ¢, pois, “comunicagdo efetiva imediata™,
94. Ver infra o Jadit relativo a vacilagio (raraddud).
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Isto [- a vacilagdo divina e, conseqiientemente, a suspensio da resposta
—] foi afirmado [por Ele] ao referir-Se a Sua agdo de tomar com o punho
(gabd) a alma ou o sopro vital (rasama) do crente [segundo se relata no hadit
que diz?*: “Nunca vacilo em coisa alguma que Eu faga tanto quanto vacilo ao
tomar a alma do crente que detesta a morte, pois Eu detesto prejudica-lo’].

De modo que [perante essa situagdo, na qual] o crente (mu’min) detesta a
morte e Deus detesta afligir o crente, diz Allah de Si proprio — Exaltado seja—:
‘Nunca vacilei em coisa alguma que tenha feito [tantd quanto vacilo [...]]", e
com isso Se atribui a vacilagdo quanto as coisas (faraddud fi asya’) e, a seguir,
estabelece uma comparagio com a divina reticéncia (taraddud ilahi) [que ex-
pressou] — Enaltecido seja —ao dizer [*'Nunca vacilei [....]] com [uma vacilagdo
comparavel a] Minha reticéncia a tomar a alma de um homem de fé [...]". Isso
¢ semelhante [ao que sucede] a quem se dispoe a fazer algo, [mas] em seguida
vacila, até decidir-se por alguma [das possibilidades] que o fazem vacilar”.

Sobre os Tipos de Peti¢ao
ou Prece (Du‘a’)

“Ha dois tipos de petigdo:

(1) A peti¢do por meio da linguagem articulada e da palavra (di‘a’ bi-
lisan nutq wa-qawl), e (2) a petigdo por meio da expressdo tacita do estado
(du‘a’ bi-lisan hal)”.

A petigdo de palavra (1) ¢ propria do Verdadeiro (a/-Haqq) e das cria-
turas (halqg) [que empregam linguagem articulada]; por outro lado, a peti¢do
tacita do estado (2) ¢ propria das criaturas (halg), mas ndo ¢ propria de
Allah, a ndo ser em um sentido transcendente.

A resposta a petigdo tdcita por via do estado € de dois tipos:

95. Para facilitar a compreensio da passagem que alude a varios fragmentos, insiro aqui
a citagiio completa desta tradigdio profética “divina”™ — em que o proprio Deus fala —, cujo
conhecimento prévio se da por suposto no texto original.

96. Ver BUNARL Sahih., Rigaq 38. Cf. GrRAAM, W. Divine Word and Prophetic Word in Early

Islam. Haia: Mouton, 1977. p. 173-175.

97. Literalmente “por meio da linguagem do estado™.
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(2.1) a resposta de graga ao solicitante (ijabat imtinan “ala al-dai) e
(2.2) a resposta de graga a quem ¢ objeto da solicitagdo (ijabat imtinan “ala
al-mad<i).

Quanto a Sua graga, [0 favor divino que recai] sobre o suplicante (2.1)
consiste na satisfagdo (gada’) da necessidade pela qual pediu; [por outro
lado,] Sua graga [recai também] sobre aquele para quem se suplicou (2.2),
pois gragas a necessidade [de quem pede], Seu poder (sultan) se manifesta
ao satisfazé-lo em relagdo ao que havia pedido.

Ao ser humano?®, por sua vez, quando recebe o que manifesta nele a
onipoténcia divina (igtidar ilaht), corresponde um aroma (r@’iha) de graga, e
a tal poder determinante corresponde o favor de quem agraciou® ao Enviado
de Allah — que Ele o bendiga e salve — com o Isld; pois Ele — Enaltecido
seja — disse [dirigindo-se ao Profeta] com familiaridade: ‘[Os beduinos] te
recordam a conversio deles ao Isla como se, com isso, te tivessem agraciado
[...]’, apos o que lhe ordena que lhes diga: ‘Dize: Ndo me recordeis vossa
conversio ao Isld como se com ela me tivésseis agraciado! Ao contrario! Foi
Allah quem vos agraciou dirigindo-vos para a f¢, se ¢ que sois verdadeiros
[em vossa conversao] ',

Assim, aquela dadiva (minna) a cles dispensada s6 ¢ devida a Allah.
ndo a Seu Apostolo — que Allah o bendiga e salve —, pois eles, [os beduinos
convertidos,] apenas se deixaram levar até Allah, ja que o Mensageiro nio os
chamou para si proprio, mas sim unicamente para Ele; de modo que ao dizer-
lhes ‘se sois verdadeiros’, ele quer significar ‘[verdadeiros] em vossa fé na-
quilo que transmiti’, parte integrante do que ¢ [a afirmagéo de] que a guianga
(hidaya) estd na mio de Allah, que com ela guia a quem quiser [guiar] dentre
seus servos, e ndo estd em maos [do homem ou] de qualquer criatura.

Por outro lado, o Profeta — que Allah o bendiga e salve — explicou,
referindo-se ao que mencionamos, que a eles corresponde um perfume na
[concessdo da] graga. [...] E mencionou a vitéria dos aliados medinenses do
Profeta (nusrat al-ansar), os quais o protegeram quando seu [proprio] povo
o perseguia e lhe obedeceram quando sua gente lhe desobedecia, emulando

98. Literalmente “a criatura™.
99. No ms. lé-se mann man manna, cf. f. 119b, Iss. 10-11.
100. Cordo XLIX:17.
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com seu proceder o que o Enviado de Allah — que Ele o bendiga e salve
— estabelecia. Ele aquilo Se refere — Enaltecido seja — ao dizer a Seu Profeta:
‘Por acaso ndo te encontrou orfao e te recolheu? Nao te encontrou extravia-
do e te dirigiu? Ndo te encontrou pobre e te enriqueceu?’'*'

Como as bengios [divinas] (niam) sido gratas ¢ desejaveis por si, ¢
a [graga] que predomina [sobre as outras e supera as demais] é o amor ao
Benfeitor (hubb al-mun‘im) — motivo pelo qual alguns afirmam por inte-
lecgdo que o agradecimento ao Benfeitor ¢ necessario —, Allah estatuiu a
comunicagao dos favores (tahaddut bi-al-ni“am) [divinos] como forma de
agradecimento. Desse modo, quando o necessitado escuta a lembranga do
Benfeitor, sente inclinagdo por Ele por simpatia natural ¢ O ama. Assim,
[Allah] Ihe recomenda que ele fale dos favores com que o contemplou, di-
zendo: ‘E a graga (nima) de teu Senhor, comunica-a! (fa-haddit)’*** para
que possa chegar [a todos,] ao proximo e ao distante; e disse referindo-se
ao ser humano: ‘Nédo oprimas o 6rfio!” ¢ ‘aquele que inquire'®*’ — isto ¢,
[aquele que procura] conhecimento (“i/m) — ‘[...] ndo o rechaces!" '

Por esse mandato divino, o Povo de Allah recorda os favores com
que Ele os agraciou [como o dom] dos conhecimentos ¢ a sabedoria acerca
d’Ele ¢ dos carismas espirituais. As gragas [divinas] sdo externas ¢ internas,
manifestas ¢ ocultas, ¢ Allah com elas cumulou Secus servos, segundo Sua
Palavra: ‘[...] ¢ Ele os cumulou com Suas gragas, visiveis e ocultas™ .

Tudo o que comentei [- diz o autor para concluir —] é apenas uma parte
do que oferece essa Presenga da Paixdo, ‘e Alldh diz a verdade e guia pelo
Caminho’ ',

101. Cordo XClII:6-8.

102. Cordo XClI:11.

103. Seguindo o seu caracteristico proceder hermencutico. o qual permite diversas interpre-
fagdes de um mesmo trecho sempre que cada uma delas se ajuste @ letra do texto, ¢ com isso
legitimando todos os sentidos possiveis autorizados pela lingua, Ibn “Arabi interpreta o termo
Cordnico sa’i/ com o sentido de “aquele que procura sabedoria™. De fato, em arabe, a raiz s--/
significa “perguntar”, mas também “pedir”, motivo pelo qual, neste versiculo cordnico, o
part. at. sa ‘il se entende geralmente como “mendigo™: “Nio afastes o mendigo!™: no entanto.
Ibn Arabi o interpreta aqui, referindo-se a comunicagio, vinculando-o ao versiculo seguinte,
€om o sentido de “buscar conhecimento™.

104. Cordo XCl1:9-10.

105. Cordo XXXI:20.

106. Coriio XXXII:4.
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