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Mundo imaginal:
berco dos simbolos,
dos sonhos e da poesia

SYLVIA VIRGINIA ANDRADE LEITE*

No mundo ocidental civilizado, o pensamento oscila, com rarissimas
excegdes — que estdo localizadas, na maioria dos casos, em correntes filo-
soficas, psicologicas, misticas ou da Fisica — entre duas posigdes opostas e
aparentemente excludentes. De um lado, a crenga em um Deus que rege o
mundo material, mas com o qual esse mundo nio interage, tendo em vista a
sua condigdo de absoluto e inatingivel. Do outro, a convicgdo racional de que
s0 ¢ aceitavel cientificamente aquilo que se consegue comprovar de forma
empirica — o0 que, em tese, nega a existéncia real de uma instancia divina,
confinando-a no plano do imaginario.

Se, apenas para efeito de compreensio, toméssemos como exemplo os
representantes mais extremos de cada corrente, veriamos que, por um lado,
os integrantes da primeira consideram seus opositores hereges e, em con-
trapartida, os defensores do entendimento racional identificam nos te6logos
uma fé cega e, como tal, sem base epistemolédgica.

Do ponto de vista da mistica — mais especificamente do pensador sufi
medieval Ibn-*Arabi —, as duas correntes encontram-se exatamente no mes-
mo lugar, ndo apenas pela razdo 6bvia de que ambas encontram-se em posi-
¢Oes extremas, mas antes pelo fato de igualmente ndo admitirem a existéncia
de uma instincia intermedidria (barzaf) ou istmo entre os mundos fisico e
espiritual. Essa instancia, de acordo com Ibn-*Arabi, seria composta, como
toda regido de fronteira, por elementos dos dois mundos que intermedia', e

receberia 0 nome de Mundo Imaginal — conceito divulgado no ocidente pelo

! Chittick, 2003: 135 ¢ 136. pp. 104-111
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2 Corbin, 1976.
? Ambas derivam da mesma

filésofo francés Henri Corbin, sob o nome la-
tino de Mundus Imaginalis®. ‘
Diferente de imaginario, que ¢ sin4ni-
mo de ilusdo, imaginal seria a qualidade que
instaura uma ponte entre os niveis manifesto
e ndo manifesto, tornando a realidade divina
compreensivel para os seres humanos. Isso se
d4, segundo Tbn-“Arabi e seus seguidores, por
meio do estabelecimento de “se-
melhangas” (‘amgal, singular:
matal)® . William Chittick nos

raiz que a palavra mital (imagem).

* Apud Chittick, 2003: 136.
* Op. cit, p. 143.

ajuda a entender esse raciocinio:

A imaginagdo permite

¢ O conceito de incomparabili-

dade, assim como o de semelhanga,
que serd abordado no paragrafo

que as realidades invisiveis se

descrevam como se tivessem

seguinte, sdo tratados nos seguintes

livros:
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Chittick, 2003: 138-237;
1989: 68-76; Murata, 1992.

atributos proprios do mundo
visivel, como quando se diz
que o mundo tem asas’.

O principal trago desse processo ¢ a
ambigiiidade, qualidade prépria dos simbo-
los e dos sonhos, que unem significados ima-
teriais a formas do mundo corpéreo.

Quando se fala em simbolo, no con-
texto sufi, faz-se referéncia ao sentido etimo-
16gico da palavra, que deriva do substantivo
grego “symbolon”, composto de um radical
que vem do verbo grego “badllo”, e signi-
fica arremessar, combinado com o prefixo
“syn”, que equivale ao prefixo latino “com™
e expressa a idéia de reunido, jungdo. Assim,
a palavra simbolo pode ser compreendida
como referente a uma realidade que ¢ arre-
messada junto com ela. Ou seja, uma repre-
sentagdo que traz consigo o representado e,
dessa forma, o “presentifica” abarcando, com
isso, dois planos de realidade: o do signifi-

cado, que no sufismo corresponde a esséncia

(dat) ou realidade oculta de uma coisa, e o d:
significante, que ¢ a sua realidade manifesta

Ao comentar sobre os sonhos, Williar
Chittick ressalta esse aspecto dual d
plano simbélico:

... aimagem de um sonho se descrever
em termos de experiéncia subjetiva e contel
do objetivo. A imagem ¢ verdadeira e falsaa
mesmo tempo ja que em um sentido se vé um
coisa especifica e em outro sentido ndo se vé

O préprio conceito de imaginagao tra
em si ambigiiidade, pois pode significar tant
uma intermediagdo macroscopica como mi
croscopica. Em outras palavras: refere-se
igualmente, a uma passagem, exterior ao h
mem, entre 0 mundo manifesto € o ndo ma
nifesto, ¢ a uma conexdo interior entre sua
realidades corporea e espiritual, que pode se
entendida como a alma. Ou, ainda: pode cor
responder a essa intermediagdo entre materis
¢ imaterial, ou constituir o proprio mundo d
matéria, que se situa entre o Ser absolut
(wujiid) e o nada absoluto. A ambigiiidad
seria, assim, a qualidade fundamental d
préprio mundo manifesto que, de acordo cor
essa visdo, nem é existente nem ¢ inexistent
€, a0 mesmo tempo, € existente e inexistente

A diferenca entre essa realidade inter
medidria e as realidades opostas que identifi
camos inicialmente nos pensamentos religio
so e cientifico correspondem, analogamente
a diferenga entre as duas visdes de Deus
denominadas, no pensamento sufi, incompa
rabilidade e semelhanca.

Do ponto de vista da incomparabilida
def, Deus ¢ inalcangavel, invisivel e indefi

nivel, como entende o pensamento religioso.
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porque essa visdo percebe Deus em si mes-
mo, ou em sua esséncia que, também para
0s sufis, € incognoscivel. E se ndo pode ser
conhecido, ndo pode ser verificado empirica-
mente; portanto, ndo pode ser tomado como
realidade pela razdo cientifica.

Do ponto de vista da semelhanga, Deus
¢ alcangdvel, visivel e definivel em sua auto-
revelagdo (tajalli), que nada mais é que a
linguagem primordial, ou divina, conforme
atesta a seguinte tradigdo (hadit qudsi): “Eu
era um tesouro oculto, quis ser conhecido e
criei 0 mundo™.

Para os sufis, mais especificamente os
seguidores de Ibn-Arabi, ¢ necessdrio inte-
grar as duas visdes de Deus para que se tenha
uma vivéncia integral da realidade:

Os que sdo capazes de combinar razio
¢imaginagdo em um equilibrio apropriado sio
os verdadeiros testemunhos da retirada dos
véus entre eles e Deus: o povo da Revelagio’.

O orgdo que permite a percepgdo das
realidades superiores e invisiveis pelos seres
humanos, ou seja, o érgdo da imaginagdo, ¢
0 coragdo (galb), entendido aqui ndo como o
érgdo fisico, nem como um centro gerador ou
regulador de emogGes, mas como instrumento
de uma faculdade interior que, segundo Chitti-
ck, se denomina vis@o interna, descobrimento
(kasf), ou degustagdo (dawg) e, num certo sen-
tido, se confunde com a prépria imaginago.
Isso seria, segundo Ibn-“Arabi, o “lugar supe-
rior de visdo”, caracterizado pelas coisas que
percebemos com os olhos fisicos (basar).

Outra comparagdo possivel é entre a
faculdade imaginal (hayal), constituida por

uma percepgdo interna que capta idéias de

forma sensorial, embora néo utilize os orgiios
fisicos; e a faculdade racional, que funciona
por meio de um processo de encadeamento
de conceitos que leva a reflexdo (fikr).

A idéia de uma auto-revelagdo ou au-
tomanifestagdo divina coloca a instincia ma-
nifesta, ou criada, na condigdo de linguagem
e atribui 4 imaginag¢do uma qualidade cria-
dora, o que ora a faz andloga, ora a confunde
com o hdlito (nafs*) de misericordia criador
do mundo, que corresponde ao Nome divino
“O Misericordioso” (arrahman). E aniloga
ao “nafs arrahman” quando a imaginagio
humana (composta por aspectos materiais e
espirituais) cria uma realidade — conforme é
possivel observar
em relatos da fisi-

ca quantica —, ou

7 Apud Chittick, 2003: 51,
* A palavra drabe nafs quer dizer “alma” ou

Al

“sopro™. Aqui ela assume o segundo significado.

seja, quando se

trata de um mun-

do intermediério microcésmico. E o préprio
Halito divino, quando se trata da criagido do
mundo, ou seja, 0 mundo intermediario ma-
croscopico e ontologico. Essa divisdo, no
entanto, existe somente do ponto de vista
da distingéio, porque se pensarmos do ponto
de vista da unicidade, a criagio humana de
realidades nada mais é que o desdobramento
da Criagdo inicial ¢ a maneira pela qual o
homem pode participar Dela.

O mundo e tudo o que ele contém se-
riam, entdo, nada mais que simbolos da Uni-
dade primordial — ou divindade —, e, como tais,
funcionariam como espelhos que mostram, de
forma invertida, o contetdo que refletem. Ao
criar 0 mundo, Deus instaura a distingdo, que

evolui para a multiplicidade. Ao criar realida-
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des, o homem se conecta com a indistingdo
e caminha em dire¢do a Unidade.

De acordo com essa visdo cosmolo-
gica, a repetigdo infinita da criagdo inicial
ocorre nos mais diversos niveis de realida-
de, estabelecendo, assim, uma rede de cor-
respondéncias e simetrias que se fundam
nos protétipos imutaveis, também deno-
minados Nomes ou Atributos divinos, que,
por sua vez, estabelecem graus c6smicos.

O orientalista aleméo Titus Burckhar-
dt descreve, assim, tais desdobramentos:

... quando o Ser concebe, em sua pri-
meira autodeterminagdo as distingdes prin-
cipais que sdo seus Nomes ou suas qualida-
des, estes exigem seus complementos 16gi-
cos cujo conjunto constituira o mundo.’

Esses complementos sao as seme-
lhangas — correspondéncias determinadas
por vizinhanga, reflexo, analogia e simpa-
tia, que constituem elos simbolicos entre
elementos de niveis ou reinos distintos. As
semelhangas sdo observadas na maioria das
tradigGes e também nortearam, como lem-
bra Michel Foucault, o pensamento ociden-
tal na Idade Média'®. Um resquicio dessa
¢poca ¢ o nome dado a doenga provocada
pela contaminagdo por chumbo. Chama-se
saturnismo porque o metal corresponde, do
ponto de vista dessas semelhangas, ao pla-

neta Saturno.

? Burckhardt, 1983: 46 ¢ 47,
1 Focault, 1987: capitulo I1.

Numa instancia inicial da criag¢do, 28
dos 99 Nomes divinos conhecidos pelo ho-
mem correspondem aos 28 graus cosmicos
constituidos pelas mansdes lunares e aos
28 sons do alfabeto arabe. Os primeiros se-
riam determinagdes da Expiragdo universal
e macrocosmica e, os ultimos, da expiragao
humana e microcosmica''.

A concepgio do mundo como lin-
guagem, que se estrutura em uma rede de
correspondéncias e simetrias, explica o uso
recorrente de padroes geométricos na arte
islamica. Mais do que uma alternativa &
proibigdo do uso de imagens pela Saritah
— o conjunto escritural dos mugulmanos -,
os padrdes sdo imagens simbolicas dessas
relagGes e de suas transformacgdes no tempo
e/ou espago.

O padrio que alterna cruzes e es-
trelas de oito pontas pode ser considerado
uma “presentifica¢do” do halito de Mise-
ricordia divina, com seus movimentos de
Expiragdo e Inspiragiio, que constituem a
dualidade primordial. E da mesma forma
que esses movimentos sdo modelo e base
para a existéncia de todos os outros pares
de opostos complementares — como oculto
¢ manifesto, dia e noite, feminino e mas-
culino — o padrdo de cruz e estrelas serve
também como malha para a elaboragdo de

outros padrdes.

! Disso deriva a Ciéncia das Letras, tema fundamental no pensamento de Ibn-“Arab, cuja simples apresenta-

¢do, porém, exige um artigo a parte.
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Revestimento de parede. Assis, Italia.

Outra expressio do mundo imaginal
- talvez mais facilmente assimilavel por nés
que os padrdes geométricos, pelo fato de ser
mais bem compreendida pela nossa cultu-
ra - ¢ a linguagem poética. Como ressalta
Chittick, o filosofo sufi ndo chegou a teorizar
sobre a relagdo entre a imaginagdo cosmica e
a imaginagdo poética como fez com os sim-
bolos e os sonhos, mas alude a isso em varias
passagens de seus mais de 400 titulos.

De acordo com Ibn-Arabi, estabelecer
semelhancas € uma prerrogativa de Deus e estd
proibida aos seres humanos, que niio possuem
condigdes de estabelecé-las por ndo conhece-
rem a realidade divina. Ha, porém, segundo ele
proprio, excegdes constituidas pelo conjunto de
profetas e pelos amigos de Deus'?, a quem Ele
ensinou a estabelecé-las. E Chittick sugere que

0s poetas estariam entre os tais amigos."

o m—p———

Revestimento de parede. Uzbequistio

Uma das evidéncias dessa inclusdo,
segundo ele, seria o seguinte trecho da obra
Addaha’ir wa-al 'a‘lag — que é um comentario
feito pelo proprio Ibn-°Arabi a uma de suas
antologias poéticas, Tarjumén al’aswag (In-
térprete dos desejos):

O poeta compara Deus com “gamar”,
que € um estado entre a lua cheia (badr) e a
lua crescente (hilal). Este é um lugar de tes-
temunho imaginal, formal, parecido a um ist-
mo, percebido pela imaginagdo. "

Outra alusdo estaria no Alfutithat al-

makkiyyah, sua principal obra, onde o filoso-

'* Expressiio usada no sufismo para definir os ini-

ciados no caminho mistico.
'* Apud. Chittick, 2003: 145,

" Addaha'ir wal-"a%lag, pp. 143-44, Tarjuman 98.

Apud Chittick, 2003; 151.
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fo sufi descreve a ascens@o da alma através
dos céus ou esferas planetarias até a Presen-
¢a divina. De acordo com a descrigdo, em
cada um desses céus o viajante encontra um
profeta, e recebe dele a sua ciéncia. O co-
nhecimento sobre 0 Mundo da Imaginagao

¢ adquirido no terceiro céu, onde habita o

profeta José, e de onde os poetas receberiam
sua inspiragao.

Mas a maior prova de reconhecimen-
to da poesia como instrumento imaginal de
codificagio da realidade divina talvez seja o
fato de o proprio Ibn-*Arabi ter se expressado

com tanta freqiiéncia por meio dela.
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