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«ATRAVESANDO EL MAR DE LLAMAS»:
El sufismo de Maria Zambrano y Bill Viola
ANTONI GONZALO CARBO

«(El corazon) jUn jardin de Hamas rodeado!s
Ibn ‘Arabi, Tarjumedn al-ashwag (El intérprete de los deseos), X1.12.

El «corazon envuelto en llamass.

Maria Zambrano. Il hombre ) lo divino.

L:l llama-agua, el agua-luz —¢l «Agua Igne y el «Mar de Liamass—, son iméigenes simbolicas presentes en
la obra de Maria Zambrano que estan vinculadas con diferentes tradiciones espirituales, en concreto con la
literatura mistica musulmana. Nuestra autora escribe que: <El“Agua Ignea” ha de quemar... el fuego capaz de
atravesar ¢l aguoa, la Luz en ella se hundes'. De esta forma podemos establecer una analogia entre la «lama
vivi de san Juan de la Cruz y el sagua vivae de Jaldl al Din Rami (m. 672/1273), ¢l mis grande de los pocetas
misticos persas.A su vez, la contraposicion entre los elementos del fuego y el agua es frecuente en la poesia
persay urdu (Mas*ad, Sand'l, Rani)~. En el sufismo, ¢l simbolo del agua que brota de la llama, sobre todo en la
literitura mistica persa (Rami) ¢ indo-persa CUrfi, Naziri, Ghilib), ¢s un elemento recurrente para hablar del
fuego de la combustion interior del mistico, un fuego que, sin embargo, s fresco y agradable como el agua®,
Tambi¢n para Maria Zambrano este fuego es la llama de la revelacion, «la lama que purifica iluminando»' . La
imagen del «Mar de Liamas» de Maria Zambrano nos hace pensar en la descripeion que el poeta persa Hakim
Sanid't de Ghazna (m. 525/113 1), como muchos otros misticos, hace del Amor como un mar de fuego: - Qué
es ¢l amor? Un poderoso océano cuyas aguas son de fuego... Yo pereci; las aguas me anegarons”. Al ser la
esencia mas intima de Dios, el Amor ¢s, como Dios, un «océano sin orilla”, sin limites, o un océano cuya agua

—afirma Rami- puede ser sangre o fuego ,y sus olas perlas®,

(") Abreviaturas principales:ir. = arabe; Cor. = Corin; D = Jalal al-Din Rami, Kulliyydt-i Shams ya diwan-i kabir, c¢d., de
B.Z.FurGizanfar, 10 t.en 9 vols. Teherin: University ofTehran Press, 1336-i16/1957-67:M = The Mathnawi of Jaldlu'ddin
Reimd,ed., trad., coment.y nn.criticas de R.A.Nicholson, 8 vols., Londres: E. J.W. Gibb Memorial Series, Luzac, 1925-0;
per. = persi.

CL. M. Zambrano, De la Aurora, ed., prol.y nn. de ). Moreno Sanz, Madrid: Tabla Rasa, 2004, pp. 160-2, 198;id., «Lezama
Lima:"Hombre verdadero™ (1976).en M. Zambrano, La razon en la sombra:Antologia critica, ed. revisada y amplia-
dacintr v nn. de J. Moreno Sanz, Madrid: Sirucla, 2004 [1993]. pp. 390-1.

CLED. Lewis, «Fire and Water:The Pedigree of a Persian Refrain: Mas'ad, Sand’i, Rani, Watwits, paper presented at the
annual meeting of the American Oriental Society, 25-8 March 1990, Atlanta.

Veéanse A, Schimmel, A Dance of Sparks: hnagery of fire in Ghalib's poetry, Nuevi Delhi/Londres-La Haya: Ghildib
Academy/East-West Publications, 1979, pp. 62-95: id., As Through a Veil: Mystical Poetry in Islam, Nueva York: Co-
lumbia University Press, 1982, indice s.v. ofires, «oceians,

M. Zambrano, Claros detl bosque, Barcelona: Seix Barral, 1993 (1977, p.51.

Abtel-Majd Majdad Sand'i, Ditedn, ed.de M. Radawi, Teherian: Ibn Sind, 13:41/1962, pp.806-7.Véase A J.Arberry, Classical
Persian Literature, Londres: George Allen & Unwin, 1958, pp. 91-2.

D 310,195, 1965, 2690, cte. Sobre ¢l Corian como «occano sin orillias vease M. Chodkiewicz, Un océan sans rivage:
Ibn Arvabi, le Livrve et la Loi, Paris: Scuil, 1992, pp. 55 ss.

D 1931, 3018:;«occano de [uegor.

5D 1096.
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A través de esta idea, el presente articulo pretende examinar la influencia que la espiritualidad istamica,
en concreto el sufismo, ha ejercido en el pensamiento contemporineo —ejemplificada en la filosofia de Maria
Zambrano- y en el arte reciente —por medio de la obra del video-artista Bill Viola. Dos temas frecuentes en i
obra de ambos y que van a constituir el ¢je de nuestra reflexion son: la vision por medio del centro sutil del
corazon y la mors mystica, la «aniquilacion del alma» a través de la imagen simbolica del fuego.

En ¢l arte contemporineo s¢ encuentran numerosos referentes a la espiritualidad islimica. Asi se des-
prende de la obra de artistas de origen irani residentes en occidente -como Shirazeh Houshiary (n. 1955) y
Shirin Neshat (n. 1957)-, pero asimismo de artistas occidentales que dirigen su mirada hacia oriente -como
Wolfgang Laib (n.1950) y Bill Viola (n. 1951).A partir del afo 1976 Bill Viola” manifestd un gran intercs por la
literatura visionaria y mistica. Para el artista la camara de video se convierte en un 0jo que puede dirigir hacia
lo inaprehensible. Permite captar la realidad, pero también obtener un mundo que se oculta detras de la
apariencia de las cosas. Viola ha realizado diversas obras a lo largo de su dilatada trayectoria artistica ¢n las
que los referentes sufies son manifiestos. La admiracion del artista por la mistica musulmana le lleva a intro-
W, Jalidl al-

Din Rami -reconoce el artista- es mi fuente suprema de inspiracion y i mi entender una de las mas grandes

ducir en sus escritos citas de maestros del sufismo como al-Ghazili, Ibn al-‘Arabi, Rami'y Shabistari

figuras literarias y religiosas de todos los tiempos»' ', Sin embargo, estas asociaciones no ilustran su obri, sino
que responden a una profunda motivacion interior que va cristalizando a medida que s¢ suceden las expe-

riencias capitales de su vida.

1. «LA VISION DEL CORAZON

Tanto ¢n ¢l pensamiento de Maria Zambrano como ¢n las video-instalaciones de Bill Viola el corazon s
un centro espiritual recurrente. El corazon'? es para Maria Zambrano un 6rgano sutil, «rgano de la luzy,
«centros de un saber que se halla mis alld de los limites de la razon, centro de la revelacion que permite al
hombre, al mistico, restituirle i su «puro origens. El corazon es un «recinto sagrados ' «Se trata de unia meti-
fora en que la luz juega un papel importante, la luz y la vision, pero referidas a otro organo distinto del
pensamiento | ...]:e¢l corazons ', Pues: «|El corazon] esti recogido en una especie de revelacion de su interio-

ridad, casi transparente.»'* <Y por esta transparencia del corazon que es su revelacion [ ]! «Las entranas, ¢l

Para un conocimiento general de ki obra de Bill Viola véanse R. Lauter (ed.). Bill Viola: Europdische Einsichten/
European Insights: Werkbetrachtungen/Reflections on the Work of Bill Viola, Munich: Prestel, 1999: D.A. Ross: P2
Sellars (comis.), Bill Viola, cat. exp., Nueva York/Paris: Whitney Muscum of American Art/Flammarion, 1998: M. L.
Syring (comis.), Bill Viola. Mas alld de la mirada (imdgenes no vistas), cat exp., Madrid: Musco Nacional Centro de
Arte Reina Sofia, 1993; Ch.Townsend (ed.), The Art of Bill Viola. Londres Thames & Hudson, 2004; J.Walsh (ed.), Bill
Viola: The Passions, Los Angeles/Londres:The J. Paul Getty Muscum/The National Gallery, 2003.Véanse a su vez los
escritos del propio artista: R.Violette (ed.); B.Viola, Reasons for Knocking at an Emply House. Woitings 1973-1994,
Cambridge. MA/Londres: The MIT Press/Anthony d'Offay Gallery, 1995.

Véase B.Viola, Writings 1973-1994, o.c.,indice s.v. VEase a su vez Ia conversacion del artista con Lewis Hyde (5 de
marzo, 1997) en D.A. Ross; P. Sellars (comis.), Bill Viola, o.c., pp. 143 ss.

1 Conversacion con L. Hyde, ib., p. 1.

12 yéanse M. Zambrano, La Confesion: Género literario, Madrid: Siruela, 1995 [1943], «El corazons, pp.-i7-51; La agonia
de Europa, Madrid:Trotta, 2000 [1945], «El corazone, pp. 77-80: Hacia un saber sobre el alma, Madrid:Alianza, 1987
[1950], «La metifora del corazon (Fragmento)s, pp. 49-58; Claros del bosque, o.c.,«1a metifora del corazone, pp. 63-
ir

13 M. Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, o.c.,p.51.

Wb

15 M. Zambrano, Claros del bosque,o.c.,p. 73. (L cursiva es mia).
16

M. Zambrano, La agonia de Europa,o.c.,p.78.
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corazon, son la metafora con que ¢l lenguaje comun designa desde siempre esa oscuridad habitada que aspira
a su propia luz.»'"

Una constante en la filosofia de Maria Zambrano es la importancia concedida a «la vision del corazon,
que tan relevante es, a su vez, en la gnosis iskimica. Seglin Maria Zambrano, el «espejo del corazon», Como
«6rgano sutil de la luz» que ejercita el mistico en la soledad de su retiro y por medio de Ia confesion (san
Agustin, Ibn al-“Arabi), es €l que permite desvelar ¢l dimite impenetrables (b6ros, dr. badd) que se extiende
entre «la sombra de Dios» —¢l «Dios desconocidor (Deus absconditus), €l Dios «que no respondes, «luz invisi-
bles y «palabra indeciblen-, y el Dios de las creencias (Deus revelatus), la presencia epifanica de la luz en ¢l
«corazon transparenter. Cuando Maria Zambrano, a partir del taoismo y de san Agustin, nos habla de «a vision
del corazony, la sabiduria del corazon se muestrii como un conocimiento especular que refleja las realidades
inefables: «[...] una metafora, la de la vision y la luz inteligibles'™. En su pensamiento aparecen con frecuencia
las referencias al sentido simbolico y espiritual del corazon. El organo del corazon permite un conocimiento
de la realidad que la simple vision ocular no puede alcanzar. Tampoco el primado de la razon sirve para
desvelar los misterios de lo inefable. La metifora del corazon es una: «[...] presencia de /o gque no puede
expresarse directamente, ni alcanzar con lo inefable, inica forma en que ciertas realidades pueden hacerse
visibles a los torpes ojos humanos»'”. En su anilisis del pensamiento platénico sobre el alma, Maria Zambrano
recoge Ia idea de que: «El alma [...] [es] algo insondables". «El conocimiento ¢s, pues, purificacion, separa-
cion del alma de sus cadenas para reintegrarse a su verdadera naturaleza. |...] Un convertir ¢l alma [...] ya
que “el que contempla se hace semejante al objeto de su contemplacion™!»*%,

El «corazon» (ir. galh, per. dif) ¢s para ¢l sufismo lo esencial del hombre (Cor. 33:4), la sede del intelecto
y de la conciencia metafisica, asi como ¢l centro y ¢l equilibrio del cuerpo y del ser”. Este misterioso centro
representa la «unidad del conjunto de las facultades» corporales y espirituales y por cllo ¢l tasawwnf 1o
considera el organo por excelencia del conocimiento metafisico y de la realizacion inicidtica’'. En la antropo-
logia mistica del sufismo, ¢l corazon es una verdadera y propia «-moradas divina en ¢l centro del ser humano;

es el centro sutil oculto, intimo, secreto y radical del ser humano;es la esencia mas profunda de la humanidad,

M. Zambrano, Algunos lugares de la pintura, 2" ed., Madrid: Espasa-Calpe, 1991, p. 183,

M. Zambrano, Heacia un saber sobre el alma,o.c.,p.-9.

1b.(El subrayado ¢s mio).

M. Zambrano, Filosofia y poesia, México: FCE, 1987 [1939], «Mistica y pocesiar, p. 49.

Platon, Timeo, 90d.

M. Zambrano, Filosofia y poesia,o.c.,p.53.

Cf. L. Massignon, «Le “coeur” (al-galb) dans la pricre et la méditition musulmaness, Ltudes Carmélitaines: Le cceur 9
(1950): 8894 idl., La Passion de Husayn Ibn Mansir Halldj, martyr mystique de Ulslam exécuté a Bagdad e 26
mars 922, Etude d'histoire religieuse, 4 t., Paris: Gallimard, 1990 [1922, 1975], v 1L, pp. 19 ss.; id., Essai sur les
origines du lexique technique de la mystique musulmane, 2" ed., Paris:1.Vrin, 1968 [1922],s.v. qalb: L. Gardet, «Un
probleme de mystique comparée: La mention du Nom Divin (Dbikr) dans la mystique musulmances, Revue Thomiste
(1952): 6:2-79; (1953): 197-216; L. Gardet; J. C. Vadet, «qalbs, EF7, 1IV/507-10; Abt--Hasan al-Nari, Moradas de los
corazones (Maqgamdt al-quinb), trad. del dr.intr.y nn. de L Lopez-Baralt, Madrid: Trotta, 1999.

CEW.C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge: 1bn al-Arabi's Metaphysics of Imagination Albany: SUNY Press, 1989,
pp. 106-9; M. Gloton, «Les seerets du cocur selon lslame, en Connaissance des Religions 57-9 (1999): 1 18-15 [n"
titwlado Lemicres sur la Voie du Ceeur); G. Gobillot; P Ballanfat, «Le caeur et la vie spirituelle chez les mystiques
musulmanse, ib., pp. 170-204:5. Murata, The Tao of Islan:A Sourcebook on Gender Relationships in Istamic Thought,
Albany: SUNY Press, 1992, cap. 10, pp. 289-319;S.11. Nasr, «The Heart of the Faithful is the Throne of All-Merciful», cn
1.S. Cutsinger (ed.), Paths to the Heart: Sufism and the Christian East,s.1.: Fons Vitae, 2002, pp. 32-15:A. Schimmel,
Mystical Dimensions of Istam, Chapel Hill/Londres: The University of North Carolina Press, 1975, cap. 1V, pp. 187-93;
A.Ventura, <La presenza divina nel Cuores, Quaderni di Studi Arabi 3 (1985):63-72{d., «L'invocazione del cuorer, en
B.Scarcia Amoretti; L. Rostagno (di.), Yad-Nama in memoria di Alessandro Bausani, 2 vols.,Roma: Bardi, 1991, vol.
I: «Islamisticas, pp. -75-85.
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a la vez que el punto de encuentro del hombre con Dios, 0, 1o que ¢s 1o mismo, ¢l lugar donde, de manera
privilegiada, Dios se manifiesta al ser humano. El Profeta ha dicho que ¢l corazon es ¢l Trono (al-‘arsh) de
Dios, ¢l Omnicompasivo (al-Rabmén), ¢l Trono que abarca ¢l universo entero. A su vez, la expresion «la
Ka'ba del corazons (per. Ka'ba-yi dil) es frecuente en la literatura sufi y en los poetas persas, turcos ¢
indios>®, «Td moras en mi corazéns (sakanta qalbi), dice al-Halldj*", y esta «moradas es ¢l signo de una divina
«presencia pacificadorar (sakina) en el corazon del hombre (Cor.<8:4). Para Ahmad Sirhindi ¢l corazon fisico
«¢s como una camara (hujra) donde reside ¢l corazon real (bagigi» . Maria Zambrano habla de «recinto
sagrador para referirse a este centro espiritual. Segin Abu Hamid al-Ghazali, ¢l sexto sentido o facultad de
percepeion esti implantado en el corazon; es el ojo interior abierto para contemplar la belleza y perfeccion
de Dios™". El corazon es para ¢l hombre espiritual «¢l Templo de las luces del conocimientor (IThn At Allah),
«l'Trono de Allahs alJil) y ¢l «espejo de Allahs (Ibn ‘Arabi), la manifestacion de la Forma divina, ¢l lugar de
manifestacion de la Luz divina y el espejo de las epifanias, el «organo sutils (fatify de las visiones teofinicas. El
término galb evoca Lidea de areflexions especular o «inversions, pues es ¢l «receptaculon®” (en drabe, éste es
¢l sentido de la raiz ¢--b) de 1a Divinidad o «soporte de las epifanias divinase. El espiritu (72l y la conciencia
seereta (sir) son los agentes de esta percepeion visionaria. No obstante, al principio. ¢l lugar de T contem-
placion de la existencia divina es el recepticulo del corazon (qalh), este organo singular a la vez corporal y
espiritual cuya grandeza y debilidad son las de ser como ¢l espejo o el agua pura que reflejan todo cuanto se
manifiesta ¢n ellos.

«La vision del corazons (al-ru'ya bi-l-galb) fue la practica espiritual por excelencia, tanto del imiamismo
antiguo como del sufismo ™. Es lo que la gnosis iskimica concibe como ¢l «ojo del corazons G “ayn al-qalb,
per.chishm-i dil), ¢l corazon interior (al-qalb al-bagigi). la «vision interior del corazons (basivat-i galbiyyi*'.
La mistica islimica del reflejo contempla la proyeccion epifianica del mundo divino invisible Calam al-ghayb)
sobre el mundo visible Cdalam al-shabada), pues ¢l espejo pulimentado del corazon Guir'dat al-qalb) del
mistico es capaz de recibir el universo entero de las formas permancciendo siempre idéntico a st mismo. De
esta forma el espejo pulido del corazon del gnostico (qalb al-'drif) constituye ¢l centro —término que tambicén
emplea M. Zambrano- de la manifestacion divina (fajalli) y se convierte, segun su capacidad, en el espejo de
los Nombres y Atributos divinos infinitos, ¢l focus de la Presencia divina (badra), su receptaculo epilinico
(tajalln). En ¢l espejo del alma 'y por medio de la Imaginacion (kbayal) ¢s donde se comprende y se percibe la
infinita unidad y varicdad simultineas existentes entre las formas del mundo y ¢l Verdadero (al-faqge).

En una temprana cinta de video titulada The Reffecting Pool (El estanque que refleja, 1977-9), Bill Viola
elabora ¢l relato de una experiencia mistica en forma de paribola. Aqui ¢l agua de un estianque en ¢l bosque

refleja la imagen de un hombre que finalmente desiaparece de L imagen®, La superficie del agua deja de

L3

Cf. M. Gliinz. «The Poet's Heart:A Polyfunctional Object in the Poctic System of the Ghazals, en M. Glinz: . Ch, Burgel
(eds.), Intoxication, Earthly and Heavenly:Seven Studies on the Poet Hafiz of Shiraz, Berna: P Lang, 1991, pp. 51-0.
AlHallaj, Dizean, ed. de L. Massignon, Journal asiatique 218 (1931):59;¢L ib...p. 96: «Tu estias ahi, entre ¢l pericardio
y ¢l corazonw.

Ahmad Sirhindi, Maktabat-i Imam-i Rabbani, 1, carta 190a, trad. arabe, Estambul. s.d., p. 161.

Cf.Aba Hamid al-Ghazali, The Alchemy of Happiness (Kitab-i Rimiyea-yi sa‘dadat), tad. del hindustani y pref.de C.
Field, Londres: The Octagon Press, 1983 11964, 1971], pp. 106-7.

CEAbd al-Rahmin Sulami, Kitab tabagat al-sifiyya, cd. de Noal-Din Shariba, B Cairo, 1953, 1969, pp. 105, 211
Cf.MAAmir-Moezzi, Le Guide divin dans le shi'isme originel.Aux sources de 'ésotérisme en Istam, Paris/Lagrasse:
Verdier, 1992, 11-3, pp. 112-i5: H, Corbin, La imaginacion creadora en el sufisno de 1bn Arabi, Barceloni: Destino,
1993, 11, cap. 2, pp. 251-8i:id.. En Islam iranien:Aspects spivituels et phitosophiques, reimpr.. i L., Paris: Gallimard,
197172, L. 1, pp. 226 ss.

De acuerdo con el versiculo: «El corazon de Muhammad no engana acerca de lo que vios (Cor. 53:11).

26

29

in

5

Al borde de un estanque, un hombre va a saltar al agua. Se queda suspendido en pleno vuelo, se transformi en umi
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devolver L imagen especular del artista, En el sufismo. ki imagen especular del plano del agua, en su quictud
y transparencia, constituye ¢l simbolo del espejo pulido, Ly imagen de L purificacion del alma. El que verdade-
FEIMente se conoce, conoce i Dios, porque ¢l corazon es un espejo en el que se refleja ka cualidad divina. Pero
asi como el acero brunido picerde su poder de reflexion cuando se cubre de herrumbre. ast el intimo sentido
espiritual, ¢l ojo del corazon, esta oscurccido para la luz de la gloria celestial hasta que no se esclarece
totalmente la oscura nube del yo aparencial (afs), con todas las contumimaciones de los sentidos. Para que
este esclarecimiento pueda realizarse de manerst efectivi hay que contar con ki operacion de Dios, aungue
sea menester una cierti interiorizacion por parte del hombre, colaborando a la obra divina.

Segin una antropologia mistica centrada en san Agustn. Mari Zambrano habla del paso de L <confusion,
dispersion y oscuridad. del cuerpo grosero, al «corazon limpio- del cuerpo sutil =como un espejo que refleja
la verdad: «se transforma su lisa negrura en un espejo. .. en el corazon, se da ¢l espejo de L luz que no cesa .
El corazon es ¢l locus, non locus de T trascendencii, y la «arascendencia s tmnsparencia, es decir, una
claridad naciente...*. Para poder reflejar <Ja lisa claridad s de 1o sagrado® ¢l mistico ha de «convertir el alma
en cristal de roca ™0, o bien, transformar ¢l «cuerpo (Losco) negros en scuerpo (sutil) de luze. Maria Zambrano,
lectora de estudios clisicos sobre sufismo v cristianismo oriental, recoge de estas tradiciones, ast como de la
espiritualidad taoista, la concepeion del alma pulida de los descos o las pasiones que oscurecen el corazon. 1o
cubren con un velo, oxidan su tersa superficie, impidiendo que en ellase reflejen las ilustraciones de 1o alto.
Por medio los cjercicios asceticos (Zuhd, riyada),las obras supercrogatorias, i liberacion de las pasiones y la
oracion continua (¢bikr) se alcanza un alma pulimentada, impida como un espejo.un corazon transparente
y luminoso como una impara: <Toda confesion brotia de un corazon desgarrado v obscuro y va en busca de
un “corazon transparente”s, «Hizo sucorazon transparente” parit que ¢l nuevo Dios se reflejara en ¢l
Esta transparencia del corazon que es su revelacion [...1°Y7. En este sentido. Maria Zambrano ve en uni
conocida parabola sufi la expresion de la concepeion del calma pure de Plotino v de Ta purificacion del
corazon de las diferentes tradiciones: <[] Pulirse v repulirse I mirada, el alma, i mente, hasta que se aseme-
je cuanto humanamente sea posible L blancura | ... A8

Maria Zambriano concibe ¢l «cornzon transparentes como un «<organo de luze atravesado por la luz El
gran sufi Abt Yazid al-Bistami (m. ca, 261/875) entiende este recepticulo que es el corazon del mistico como
un organo de luz, como un candil (gindily dentro de un cristal (¢fL Cor. 2:4:35), centro de la manifestacion
luminica divina: <Ll corazon del gnostico es como un candil dentro de un cristal perfecto y puro. Su luz

ilumina ¢l reino angclico entero® ;como pucde entonees tener micdo de las tinieblas? ' El corazon espiri-

manchi luminosi, termina por fundirse en lnaturaleza y despuces resurge delagua para emerger b luz, Entre tinto,
ha penetrado en otra dimension.en un mundo seereto y extrano del que no sabemos nada. Unas pocis gotas perture-
ban por un momento ke superficie del agua, hasti que est superficic lise y oscunt vaelve i hacerse, um vez, nis,

impenctrable.

35N Zambrano, De la Awrora.o.c..p. 184

ML Zambrano. Notds de in metodo, Madrid, 1989, p. 77,

35 AL Zambrano,Mgunos ugares de lea pintira. o.c..p.83.

AL Zambrano, <San Juan de lu Cruz (De Lt noche obscura™a lmas clar nustica (1939).en Los intelectuales en el
drama de Espana y escritos de la guerva civil, Madrid: Trota, 1998, p. 273,

M. Zambrano, La agonia de Evropa,o.c..pp. 11,50 v T8CL La Confesion....o.c,, pp.19-30.

3AL Zambrano, «Una pariboliarabes (1990).en Las palabras del vegreso (Articulos periodisticos, 1985-1990), cd.y
pres. de M. Gomez Blesa, Salamanci: Amart, 1995, p. 61,

39

AbteAbdalliah al-Harith DoAsad al-Muhasibi (m. 213/857) de Basora, en su tatado Fast fi-lamababba Chratado sobie ol
amor) interpreta misticamente ki azori: Dios enciende unit limparit inextinguible que teemina por iluminar ks nas
seeretas ccavernas. u orificios del corzon del gnostico. - Cuando Dios enciende ke impart en el corazon de su
servidor, ¢sta guema a su antojo las cavernas de su corizon hista que ¢l [gnostico| quedailuminado.. Apud AL
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tual, en tanto que centro de irradiacion luminosa, asociado a una «pura sustancia luminosas (jawbar nitrani
mujarrady"', s¢ asimila al «vidrio» (zujdja) y al «astro rutilantes (Rawkab durri) de los que se habla en Ia
célebre aleya de la Luz (Cor. 24:35), donde ¢l Espiritu estia simbolizado por la «dmparas Gnisbab), ¢l alma del
«arbol (shajara) y el cuerpo del «nicho» (mishkab). Segin este simbolismo, el corazon es el lugar privilegia-
do en ¢l cual se reflejan las luces del Espiritu universal, que se difunden luego sobre el almay ¢l cuerpo. En su
comentario esotérico a la aleya de la Luz titulado Mishkat al-anwar (El taberndculo de las luces), Abu
Hamid al-Ghazali describe Ia estructura psiquica del alma’~. En esta obra al-Ghazili establece una analogia: I
luz de la revelacion es, para la inteligencia, como la luz del sol para el ojo: con aquélla se ve ¢l mundo
sobrenatural de lo espiritual, angélico y divino, como con ésta se ve el mundo natural de lo corporeo y
sensible. Dios, principio de toda luz, es el Gnico ser real,como s la tnica luz. Pero, ;como y porqué es Dios la
luz de los cielos y de la tierra? Explicacion metafisica y mistica. Explicacion fisica, por comparacion con la luz
y los colores: como todo color se ve con y por L luz del sol, todo ser se conoce con y por Dios;y como la luz
solar,a pesar de ser causa de los colores, deja de verse cuando se ven €stos, asi Dios, causa de los seres, queda
como oculto ¢n ¢llos. Conocido también es el comentario a la aleya de la Luz (Cor. 24:35) del gran maestro
andalusi Muhyi-1-Din Ibn (al-)‘Arabi (m.638/1240), considerado como ¢l mds grande de los misticos musulma-
nes -también llamado al-Shaykh al-Akbar (Miximo maestro). Segun Ibn ‘Arabi, en el nivel de lo individual, ¢l
nicho (nisbkdh) del versiculo de la Luz puede ser tomado como una imagen de la envoltura del corazon,
protegido de las pasiones (abwd’), mientras que el vidrio (zujaja) simboliza ¢l corazon que ha alcanzado la
estacion de la pureza (safa’) -su transparencia permite que la luz de la lampara Gnisbab) del corazon brille
en adelante, encontrando su grado de plenitud en la persona del Profeta. El olivo puede simbolizar ¢l gnostico

(arif) que ha alcanzado la estacion suprema, que es, de hecho, la estacion de la no-estacion™?,

2. LA IMAGEN ESPECULAR O LA VACUIDAD DEL ESPIRITU

En La Confesion, Maria Zambrano alude a los ¢jercicios ascéticos y a las moradas espirituales para hablar
de los abismos del corazon. Conocedora de los estudios de Asin Palacios y Corbin sobre Ibn ‘Arabi, nuestra
autora hace referencia aqui,como en otros textos, al gran mistico andalusi: «<Abenarabi, ¢l mistico, hacia de la
“soledad” una morada, porque ¢l alma habia de cerrarse a todo, en perfecta desolacion antes de restituirse a
su puro origen.» '

En su video-instalacion con audio titulada Stations (Estaciones. 1994),Viola vuelve a emplear las image-
nes simbalicas del agua y el espejo. En este caso, se trata de tres canales de video que, en plena oscuridad y
sobre tres pantallas verticales suspendidas del techo, cada uno proyecta una figura humana desnuda sumer-

gida en el agua y cabeza abajo. Cada una de estas figuras iluminadas debajo del agua, blancas como ¢l miarmol,

Arberry, Sufism. An Account of the Mystics of Islam, Londres: George Allen & Unwin, 1950, p. 50. Tambic¢n al-Hakim
al-Tirmidhi afirma en su Ghawer al-wmir que las mparas de fuego iluminan toda la cavidad interior del corazon. CLL
G.Gobillot, Le livre de la profondenr des choses (Ghawr al-umiar), Lille: Presses Universitaires du Septentrion, 1996,
pp. 24551.

Apud Farid al-Din ‘A, Tadbkirat al-awliya’, cd. de Md. Isti'lami, Teherin, 1975, 197.

" yéase al-Qasani, Istilabal al-safiyya, ed. de A. Sprenger, Caleuta, 1845, p. 11 el ablili.al-Insan al-kcamil 11, p. 22:«Fl
corazon ¢s la luz cterna (al-nitr al-azaliy».

12 Ghazali, Le Tabernacle des Lumiéres (Mishkat al-anwdr), trad. del dr., inte y no.de R. Deladriere, Paris: Seuil, 1981

5 CED.Gril, <Le commentaire du verset de L lumicre dapres Ibn Arabis, Bulletin d'Etudes Orientales 29 (1977):179-
87.

{3

M. Zambrano, La Confesion..., o.c., p. 73. Para las alusiones a 1bn ‘Arabi véase M. Zambrano, Cartas de La Picce
(Correspondencia con Agustin Andren), ed. de A.Andreu, Valencia: Universidad Politéenica de Valencia/Pre-Textos,
2002, indice s.v.
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se refleja, en el plano del suclo, sobre tres losas de granito negro pulido del mismo formato que las pantallas.
Estos tres cuerpos flotando libremente evocan un estado eterno entre el sueio y la muerte. Aqui, las losas de
granito negro pueden hacernos pensar en la labor de pulimento del orin del alma ¢n ¢l sufismo. En Stations
el artista muestra las figuras humanas desnudas sumergidas en el agua de un blancor misterioso; mis que
cuerpos inertes son almas, como queriendo evocar la concepeion ascética del alma purificada, del corazon
transparente. Las losas bruiidas de granito negro, como en la prictica sufi de Ia pasividad del espiritu, devuel-
ven la imagen original embellecida, simbolo de Ta transmutacion alquimica interior. El ascetismo severo y la
vacuidad total del espiritu (tafrigh) o purificacion del alma consiste en i labor de pulimento del orin que
cubre su superficie, la cdtharsis o via purgativa,que convierte ¢l corazon del santo en un terso espejo capaz
de reflejar las iluminaciones de lo alto.Aba Hamid al-Ghazali expresa esta idea en un lenguaje ascético: «Las
vigilias pulen el corazon, 1o vuelven translicido, lo iluminan de manera que adquiere una translucidez com-
parable a la que provoca ¢l hambre. Asi ¢l corazon se vuelve como una estrella brillante o como un espejo
pulido en ¢l cual Ia belleza de Dios se reflejar .

En Surrender (Renuncia, 2001, ¢l artista vuelve a tomar como referente la mistica sufi, en concreto la
idea de Ia rendicion, la renuncia ascética o «despojamientor de si mismo (tajrid). En esta altima obra, un video
de color proyectado sobre delgadas pantallas de plasma que componen un diptico vertical montado sobre Ia
pared, aparccen un hombre y una mujer invertidos cuyas imagenes espejean en la superficie de agua en la
que ambos convergen, En el reflejo, sus rostros aparecen deformados por las ondas del agua:simbolo de esta
renuncia, del alma liberada de la impresion de las formas existentes que impiden la recepcion de las epifanias
del Verdadero. Aqui la imagen especular no es tanto el simbolo del pulimento del oxido del alma, como un
simbolo recurrente en el sufismo para expresar la extincion del yo aparencial en el espejo del Amado.

Renuncia ¢s una obra que hace referencia al ejercicio ascético sufi del aislamiento ascético o soledad.
Los maestros clasicos despojaron sus corazones de todo, excepto de la Verdad absoluta y, lo mismo que ¢l
aislamiento desapasionado (fajrid) caracterizo sus relaciones exteriores con la sociedad, asi en su vida inte-
rior ellos s¢ mantuvieron completamente impasibles ante las ilusiones del ser fenoménico. Mantenicndose
en ¢l umbral del Ser absoluto, ellos llamaron a la puerta de la No-Existencia, contemplando ¢l Ser en el no-ser.
En ¢l sufismo, la purificacion del espiritu no debe ejercitarse unicamente ¢n ¢l orden ¢tico, sino tambi¢n ¢n
¢l plano mental. Tal como se dice en ¢l manual del eminente maestro sufi persa Aba Bakr Md. Kalabadhi de
Bukhiiri (m. 380/990) titulado Kitab al-ta’arruf li-madbbab abl al-tasawwuf (Doctrina propia de la escue-
la de los defensores del sufismo), ¢l tajrid es la renuncia como base para todo progreso espiritual, es «no
tomar nada de las realidades contingentes de este mundo de abajor, «es no poscer nadan; y el lafrid, e¢s «o

estar poscido por nada»'.

3. EL ESPEJO PURIFICADO POR LAS LLAMAS

Maria Zambrano reconoce la importancia que adquiere la «aniguilacion del alma, la aniquilacion de la

condicion creatural del mistico, o la extincion del santo ¢n ¢l fuego del amor divino ™, cuando escribe: «Y lo

S AbG Hamid al-Ghazali, Zoya“nlim al-din, i vols., Bulag, 1289/1872-3; El Cairo, 1352/1933,111.71.6-8 (Riyadat al-nafs,

bayin 11),
W Cf. ). Walsh (ed.), Bill Viola: The Passions, o.c., pp.-i5-0, 134-9, 206-10, 273.
CLIa trad. al ingl.: The Doctrine of the Sifis, trad. del ar.de A J Arberry, Cambridge: Cambridge University Press, 1935;
tradd.al franc.: Traité de soufisme. Les Maitres et les Etapes (Kitab al-ta'arraf li-madbbab abl al-tasawwnf), irad. del
ar.y pres.de R. Deladricre, Paris: Sindbad. 1981, pp. 122-3.Véase a su vezAbU-FQisim b, Md. Gil)Junayd, Enseignement
spirituel: traités, lettres, oraisons et sentences, trad. del dr. pres. y nn. de R, Deladricre, Paris: Sindbad, 1983, p. 125.
Sobre los simbolos misticos de i luz v ¢l fucgo véanse M. Eliade, Mefistafeles y el Androgino, Barcelona: Labor, 198+,
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que sucede en el alma del mistico ¢s sencillamente un abandono de T vida; ¢l mistico no puede seguir
viviendo; su tnica salida, al parecer, consiste enatravesar los umbrales de L vida, [...] Y resulta mas facil decir:
¢l mistico lo es en virtud de una creencia: hay que ganar la vida eterni consumiendo L terrenas " La «destruc-
¢ion ascética que realiza el amors, analizada por Maria Zambrano a partir de la poesia mistica de san Juan de
la Cruz. tiene sus fuentes en el cristianismo oriental primitivo y en los origenes del sufismo.

A su vez, tanto Bill Viola como Shirin Neshat, en el primer caso por medio de las video-instalaciones con
audio (Nine Attempts o Achieve Immortality, 1996: The Crossing, 1996) y ¢n ¢l segundo a traves del filme
(Rapture, 1999; Pulse Series, 2001; Passage, 2001 -en colaboracion con ¢l compositor Philip Glass; Logic of
the Birds, 2001), son dos artistas que han profundizado en el tema de la muerte espiritual tomando como
referencia la mors mystica en el sufismo. La idea de kv autoaniquilacion (faiia’) del cuerpo fisico paraalcan-
zar ¢l cuerpo espiritual, ¢l cuerpo de resurreccion, o mutacion metafisica del caro corporalis =la prision
oscura del alma vital- en caro spirituclis —¢l cuerpo luminoso invisible-"", ¢s una idea clave del sufismo que
esta presente ¢n ambos artistas.

The Crossing (EI trdnsito, 1996) ¢s una emblenitica video-instalacion con audio de Bill Viola en la que,
sobre dos pantallas de gran formato dispuestias cari i cari, s¢ proyectan simultaincamente dos videos en los
que aparece ¢l mismo hombre avanzando hacia el espectador, en medio de la oscuridad mas absoluta, En una
de las pantallas, ¢l hombre, al detenerse, separa los brazos del torso mientras ¢s preso del fuego que extingue
su cuerpo progresivamente.Al término del video, el cuerpo desaparece al tiempo que se apagan las [amas. En
la otra pantalla, ¢l mismo hombre avanza tambicn, frontalmente, hacia ¢l obscrvador y abre i su vez los
brazos, mientras una cascada de agua cae sobre su cuerpo, que como el agua misma, acaba finalmente por
desaparecer. Bill Viola encuentra en el misticismo la via de Ia autoaniquilacion® y el autodescubrimiento a
traves de la cual se realiza la conexion entre ¢l individuo y ¢l mundo espiritual y sagrado. Viola ha afirmado en
este sentido: «La mayor lucha de que somos testigos |...] se produce entre nuestra vida interior v la exterior,
y nuestros cuerpos son el escenario de este conflicto»*. Las imagenes del fuego y del agua empleadas en esta
video-instalacion, aparentemente opuestas pero en realidad complementarias®®, son también las que Rami
utiliza como simbolos para expresar la muerte espiritual, i extincion mistica (e e

En ¢l sufismo, la imagen del fuego va asociada a la combustion interior.al crecimicnto espiritual. El fuego
Gir. ndir, per. atash), en todos sus aspectos (Hama. chispa, relimpago, vela. ete.), es un simbolo recurrente en ki
poesia persa y urdu CAttar, Rami, Hifiz, Urfi) y constituye uno de los clementos mas importantes de i poesia
indo-persa tardia (Ghalibh) ™ AsiAbd al-Rahmian Jami (m.898/1:492) s¢ pregunta «;Quc es ¢l fuego? Disciplina

ascétican ™. Pero sobre todo se trata de I llama del amor del fuero interno (dbati-hi). De esta forma, segun ¢l

cap. 1, pp. 21-97: E. Jabra Jurji, Hlwmination in Islamic Mysticism, Princeton: Princeton University Press, 19380 E
Heiler, Erscheinengsformen und Wesen der Religion, Stuttgart Kohlhammer, 1961, 48 ss.:V. Lossky. Teologia niistica
de la lglesia de Oriente, Barcelomu: Herder, 1982, cap. XL pp. 16171 Ii Rosenthal, Knowiedge Trivemphant: The
Concept of Knowtedge in Medieval Istan . Leiden: E. ). Brill, 1970, cap. VL pp. 15593,

M. Zambrano, «San Juan de la Cruz (De L noche obscura™ ke mis clira mistica)«, o.¢.. p. 260.

CL 11 Dabashi. «Bordercrossings: Shirin Neshat's Body of Evidencer, en G, Verzotti (comis, y ed.), Shivin Neshat, cat.
exp.. Castello di Rivoli, Musco d'Arte Contemporancit. Milian: Chartit, 2002, pp. 36-59.

51 Véase DLA. Ross; P Scellars (comis.), Bill Viola, o.c..pp. 126-12.
52 B.Viola, <The Body Asleepe, del catilogo de la exposicion: G, Godmer: R. Lussicr (eds.). Pour la Suite du Monde:
Cabier: Propos et Projets, Montreal: Musce dhart contemporain, 1992,
S5 CEW.C.Chittick, The Sufi Path of Love:The Spiritual Teachings of Rioni Albany: SUNY Press, 1983, indice s.v.fire vs.
watersA. Schimmel, As Through a Veil o.c..pp. 105 ss.
S\ Cf P Ballanfat, <Ivresse de la mort dans I¢ discours mystique et fondements du paradoxer, Bulletin d ‘Etudes Orvienta-
les 49 (1997): 2151,
55 Ct.A.Schimmel, A Dance of Sparks. o.c..pp. 62-95 et passini.
£

Jami, Salaman and Absal, trad. del per. de E. FitzGerald, Londres, 1904, p. 52,
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célebre verso de Ibn‘Arabi, ¢l corazon del mistico es «jun jardin de llamas rodeado!»’ . Entre ¢l fuego y el agua
se halla el amante™. Sin embargo, ¢l amor puro no tiene sitio para la volicion personal: con anterioridad al
maestro andalusi, ¢l sufi de origen persa Abt Bakr al-Shibli (m. 334/945) afirmaba: <Amor ¢s ¢l fucgo en el
corazoén, que todo lo consume salvo la Voluntad del Amado»”’, Expresado en los bellos versos del insigne
pocta persa Hifiz Shirdzi (m.791/1389):

«0s digo: no cejare hasta alcanzar mi deseo:

que se una mi cuerpo al Alma o el alma deje a mi cuerpo.

Abre mi tumba y observa, cuando haya muerto,

c6mo humea mi sudario por el fuego que yo albergo.™

El gran sufi martir al-Husayn b. Manstr Hallaj (m. 309/922) recurre @ la falena y a la candela para hacer
alusion al estado de extineion (fanda’). En la obra de al-Hallaj se aprecian referencias a la alquimia, similes que
el Mawlana retoma del mértir deTas. Para explicar la expresion unitiva de Hallaj, ana--Hagq, Romi, siguiendo
una concepeion alquimica, compara al mistico que se halla en ¢l estado de aniquilacion a una pieza de hierro
que en el horno llega a fundirse tanto que se considera ya fuego (rojizo), aunque una union perfecta no

pueda realizarse”':

«La uncion de Allab" es la tina del tintorero de Hit [ul:ll-v (Dios)]: aqui todas las cosas
abigarradas se vuelven de un mismo color. [...]

Decir:*Yo soy la cuba”, es como decir:*Yo soy Dios”; tiene el color del hierro, aunque sea
de hicerro.

El color del hierro se extingue en el color del fuego [...]

Cuando se vuelve rojo como el oro en la mina, entonces, sin lengua, se alaba (diciendo):*Yo
soy ¢l fuego.”

El es enaltecido por ¢l color y la naturaleza del fuego [de lo Absoluto]; €I dice:*Yo soy ¢l
fucgo, yo soy el fuego™".
En una imagen similar, Maria Zambrano, conocedora del Diwan de Halldj, escribe: «Pues que la pureza se

da en materia ardiente, en el ardor del metal al fuego vivo, en el hiclo que abrasa»"' Aqui de nuevo los

bn‘Arabi, Dbakbd 'ir al-c'lag: Sharh tarjumdn al-ashwdq,El Cairo, 1312 ., XL 12, CILM.A.Sells, Mystical Languages
of Unsaying, Chicago/Londres:The University of Chicago Press, 1994, cap.-i: «Ibn ‘Arabi's Garden among The Flames:
The Heart Receptive of Every Formy, pp. 90-115.

O Ibn Arabi, ib., VIILS,

Apud ' Abu-1-Qasim al-Qushayri, Al-risala fiilm al-tasarewnf, Tl Cairo, 1867, p. 189.

Hafez Shirazi, 101 poemas, ed.bilingiic de C.Janés y ATaheri, Madrid: Ediciones del oriente y del mediterrineo, 2001,
p. 147,

La semejanza entre la transformacion del mistico en Ly entrega extitica a Dios y la transformacion del hierro en fuego
aparcce ya antes en el mistico cristiano Juan de Licopolis, cuando dice: «Lo mismo que ¢l hicrro, cuando s¢ pone al
fuego (y éste penetrien €1) se purifica y adopta su color,y lucgo no s¢ muestra en su forma anterior, sino como fucgo,
mientras ¢l hierro ha sido absorbido por ¢l fuego y ¢l fuego por ¢l hierro, con lo que s¢ han vuelto una sola cosa, lo
mismo exactamente ocurre cuando ¢l amor de Cristo ha penetrado en ¢l alma. ¢l cual (amor) ¢s un fuego vivo [...]
y lo anterior toma cuerpo en lo posterior y 1o posterior en lo anterior | ... ], de imagen de su naturalezi se transforma
en la imagen de Dios«.A.J.Wensinck, New' Data concerning Syriac Mystical Literature, Amsterdam, 1923, p. 25.

44 CLCor.2:138.

0% MILI345 ss.

64 M. Zambrano, De la Aurora, o.c., p. 159.
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clementos del fuego y el agua aparecen unidos. Segtin Rimi, ¢l fuego, ¢l rojo del metal candente, simboliza asi
¢l limite de la extincion del mistico en la fragua o en la tinaja del tintorero, simbolos de lo Absoluto. Puesto
que en este estado de sublimacion: «Su espiritu contempla ¢l Paraiso v ¢l Fuego del infierno y percibe todos
los misterios.»"" No se estd lejos aqui de la «lama de amor vivas de nuestro mistico carmelita, tal como s¢

muestra ¢n un poema de su Diwdn:

«Ora estoy alrededor del fuego, ora en la hendedura™ del fuego

ique mi herrero, con su soplo”, enrojezca ¢l fuego de mi corazon!»®

para Rimi, el fuego es el simbolo de la aniquilacion en las lamas del Amor divino. Pero el Amor ('ishq) €s
también agua: es un infinito occéano. El amor es celoso™, es una llama que quema la forma externa, mas aun,
que lo quema todo, excepto el Amado™. El simbolismo del fuego llena la poesia de Rimi: el amor ¢s unit sacta
encendida que lo destruye todo ™!, el alma es como ¢l azufre en ¢l fuego ™ y el espiritu como ¢l aceite para
esta llama ™. Para Rami: «El amor es un fuego que me convertiria en agua si yo fuese una duri piedras ., El
fuego de la progresion espiritual permite la combustion del cuerpo, del anima sensibilis, vitalis, 1a psyché
imperativa, Ja que riges ¢l mal, el yo inferior, pasional y sensual. Si la lucha con el alma carnal (nafs) tiene por
simbolo el fuego de la «sensualidad» que abrasa al iniciado, ¢l fuego mismo del amor es refrescante como el

agua 0 como el verdor, simbolo de la «primavera ocultar, de la resurreccion espiritual (giydama):

«Nosotros somos una rosaleda, y su amor ¢s ¢l fuego;

no nos importa que este fucgo se meta en las canas.

Este mimbreral ¢s regado por las llamas;

es refrescado por las llamas que lo queman.

Hasta la eternidad, permancceremos verdes y [rescos gracias al Amigo [...]

Seremos aniquilados, pues “toda cosa es perecedera™

«Los amantes mueren con plena conciencia de morir,

pero mueren ante un Bienamado lleno de dulzura.

Ellos han bebido, en ¢l dia precterno @ el Agua de laVida [...]
El amor refresca su corazon abrasado,

y sin embargo, mueren de la quemadura de este corazon..»

o5 MIL1445.

Se entiende que la hendedura de la fragua.

El que genera el fuelle de la fragua.

™ D1373.

M V.2765: cf. TI14755. Cf. A. Schimmel, The Tritemphal St A Study of the Works of Jalaloddin Rumi, Londres/La
Haya: East-West Publications, 1978, p. 338.

" MVS88;TIL1136 1

1D 2401,
D 13045 1573,
D176,

D 2785.

75 Cor.28:88.

Literalmente: dia del a-last: alusion al pacto, ¢l mithdg corinico (Cor. 7:171). En Ia preeternidad Dios interrogo a los
descendientes de Ia humanidad futura, extraidos de los rifiones de los Hijos de Adin, y les preguntd: «*:No soy (a-
lastu) vuestro Seiior?” Respondicron:*(Sit™». Es la primera alianza de Dios con los hombres.
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«iOh! ;que habia en esta vela encendida

que ha incendiado ¢l corazon y 1o ha arrebatado?

Oh ti que has puesto un fuego ¢n mi corazon

iyo ardo, amigo mio, ven de prisa, de prisa! [...]
Cuando mi corazon ha bebido en tu fuente ¢l agua viva

se ha ancgado en ti, un torrente me ha arrastrado.

A su vez, Rimi establece una oposicion entre el ego (nafs), sede tenebrosa de Iblis, v elintelecto Cagl),
morada luminosa del dngel. Un verso de Mawlana dice: «El fucgo exterior puede ser extinguido con agua;
pero ¢l fuego de la sensualidad arrastra al inficrno.™ Sin embargo, las llamas de la criaturs no son sino parte
del Fuego de la Unidad divina (daeehid): «Soy una parte del Fuego: voy hacia mi todo. No estoy hecho de luz
para que yo vaya a la Presencia de Dios.»” Este es ¢l fuego de amor que arde en el corazon de los sufies y que
en fa poesia neopersa se lama dil-rish, <Ja llaga en ¢l corazon™ . Continuamente se habla del fuego que el
ardor amoroso de Dios ha encendido en ¢l corazon del gnostico. El mistico compirit su cuerpo con el cirio
ardiente, y ruega que su yo no sea quemado cada noche como cera®. Por contrt, Rimi no teme que su

cuerpo entero se convierta en la cent del Bienamado:

«El hierro y ¢l acero v Ia piedra se convierten en cert en tu mano.

Yo que soy todo entero de cerit, ;como no me convertiria en cera? &

Otra alegoria muy frecuente en los poctas persis v turcos es la deseripeion de la falena que, ebria de
amory deslumbrada por la luz de a vela, se lanza violentamente sobre L Hama para scren ella aniquilada por
completo™. Los poctas saben que la falena, inmolindose a si misma en la lama del Amado, sin rastro ni
indicio de su existencia, alcanza la union y es asi transformada en fucgo Divino.Asi lo expresan Hallidj y Rami,

respectivamente:

«Lamariposa revolotea, alrededor de la limpara, hasta que lega el alba. Entonces ella vuelve
con sus semejantes para hacerles participes de su estado por medio de las mis suaves frises.
Despucs ella marcha de nuevo para jugar con la familiaridad de la gracia (= la Hama), en su desco
de legar a la dicha perfecta. ..

No satistecha con su luz ni su calor, (I mariposa) s¢ precipita por completo en ella. (Durante

este tiempo) sus semejantes esperin su legada para que les explique lo que ella misma ha visto,

D831,972, 1001,
M L3098, CL 13690 ss.
Y M L2465,
H. Rasmussen, Osterlandsk Mystik efter persiske Diglere, Copenhague, 1887, p. 105,

U Vease Ia poesia de Kamal al-Din Ismicil. CE Tetrasticha Keaml Ismaili 1, editado por C, Salemann v V. Shukovski,
p I )
Persische Gramimatik, Berlin, 1925, p. 306,
"D 1401,
N3

Paraesta paribola, véanse, por ejemplo, Hallaj. Kitab al-tawasin, texto i con 1 trad. per. de al-Bagl, ed. de L
Massignon, Paris: R Geuthner, 1913, <Tasin al-fahmo 1L 2= A, Mantiq al-tayr,cd.de ML) Shakae Teheran: Kitibfurash-
iTehrin, 1962,vv. 3938 ss. id.. Asrarnama, ed.de 8.5, Guwharin, Teherin, 1959, vy, 545,832 ss.: Hifiz, Diwean, ed. de
A Q. Anjuwi Teheran: Javidian, 1967, p. 6.
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puesto que no estaba satistecha con las explicaciones que le habian dado. Pero ella misma, ¢n
ese momento, s¢ consume, se volatiliza (en la Hama), se queda sin rasgos, sin cuerpo, sin nombre,

sin senalY luego, scon qué intencion retornaria con sus semejantes, y en qué estado?. . M

«Lo propio de la razon es que, incesantemente, dia y noche, estid inquicta y atormentida por
¢l pensamiento, ¢l esfuerzo y las tentativas para aprehender al Altisimo aunque El sca
inaprehensible. La razon es como L falena, y el Amado como la vela. Cuando la falena se lanzi
sobre la llama, s¢ quema y queda aniquilada. Pero falena es ¢l que, quemado y torturado, no
pucde soportar estar alejado de fa Hama. [...] Ast, ¢l hombre que no se apasionia por Dios ni s¢
esfuerza (por alcanzarLo) no ¢s un hombre y, si ¢ste pudicra aprehenderLo, El no seria Dios. El
hombre es ¢l que no deja de esforzarse y girar sin tregua ni descanso alrededor de laluz de la
Majestad divina. Dios ¢s ¢l que incendia al hombre y lo aniquila, y ninguna razon puede

aprehenderLo.™

En los versos de Hifiz también encontramos esta imagen de la velay la falena que no teme ser consumidi

en su lumbre, de la combustion de la mariposa nocturna en las lamas de la separacion, como simbolo del

sacrificio por ¢l amor divino. Pues cuando ¢l mistico, despucs de la extincion.aleanza la morada de la reunion

con Dios, solo Dios subsiste:

«El fuego™ de la mejilla™ de la rosa™ ha abrasado la cosecha™ del ruisenor™;

¢l rostro sonriente de la vela”! se convierte en la calamidad de la mariposa”.»"*

Maria Zambrano nos habla a su vez del fuego o impara del corazon, el «corazon envuelto en Hamas» ™!

B

expresion semejante al mencionado verso de Ibn ‘Arabi. El corazon es ¢l centro, ¢l vaso de la unificacion:

w

w

91

2

93

A

CI. L. Massignon. La Passion....o.c..UILpp.89-90, 102:7d., Textes musulmans pouvant concerner i nuit de l'esprite,
Etudes Carmélitaines (1938): 5:1-60.

ROmi. Fibi-ma-fibi, ed. de B. Z. Furnzanfar, Teheran: Amir Kabir, 1348/1969, cap. 9.

El fucgo (per. atash) cs ¢l simbolo de lvaniquilacion del mistico.

La mejilla (Rbadd) simboliza I belleza del rostro del Amado.

Segin una tradicion profética recurrente en la literatura mistica (Ruzbihan Bagli, Rami, Hafiz) la rosa Gir ward, per.
gul) voja Gie. abmar, per. stokh) es la manifestacion de L gloria de Dios. Esta flor simboliza it su vez ¢l sentimiento
profundo de la gracia y de la eleecion especiales de los santos iluminados por ¢l amor divino. Vease A Schimmel, A
Tiwo-Colored Brocade. The magery of Persian Poetry, Chapel Hill/Londres:The University of North Carolina Press,
1992 indice s.v. gul. «roses.

La cosecha (Rbarman-i parvané) aparece relacionada con el fuego como simbolo de li combustion interior del
corazon y Lt aniquilacion voluntaria en las Hamas del Bienamado.

El ruisenor (Dulbued) encarna al enamorado loco de amor. Puesto que la rosa revela perfectamente la belleza y la
gloria divinas, ¢l ruiseior, simbolo del alma linguida, esti obligado @ amarla de una vez para sicmpre -y las innume-
rables rosas y ruiscRores en ki poesia persa y turca adquicren, consciente o incoscientemente, esta connotacion
metafisica del pijaro que simboliza el alma, y Lt rosa divima,

Entre los misticos, It vela o candela (sham ™) representa el rayo de luz divina que quema el corazon del que estien Ly
via. La vela remite tambicn a la luz gnostica que surge en ¢l corazon del contemplativo y 1o hace luminoso.

Sucle aparceer unida a la vela como simbolo del amor fidelidad y sacrificio, pues del mismo modo que fa mariposa se¢
acerca sin temor a las Hamas, ¢l enamorado, aunque sabe que va acarder. no evita la proximidad del Amado.

Apud A.Schimmel, A Dance of Sparks, o.c.,p.07.

M. Zambrano, £l hombre v o divino, Madrid: Sirucky, 1991 [1955], p. 181

=
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«La esperanza encendida como fuego y como limpara en ¢l corazon” hace de ¢l el centro
donde el entendimiento y la sensibilidad s¢ comunican; es ¢l centro donde se verifica esa ope-

racion vital tan indispensable [...] el vaso de la unificacion de todo ¢l ser»™.

<Y no podri este corazon ascender hasta la superficie de estas aguas (ue parecen no rener-
la, si no se ha encendido en €1, por €1, dentro y fuera de ¢l a un mismo tiempo, una centella unica,
la que prende la luz indivisible que se hace en la oscuridad, haciendo de este corazon algo asi

como su limparan’

i. EL «AGUA QUE TIENE LA APARIENCIA DEL FUEGO

Para entender mejor ¢l sentido de The Crossing sc¢ pucde hacer referencia a una hermosa historia del
Mathnawi de Rimi que ilustra la idea sufi de la autoaniquilacion (fand”). En este relato aparecen los simbolos
del agua y el fuego que Viola emplea en su video-instalacion. Es ¢l relato de un nino que se pone a hablar del

seno del fuego ¢ invita a la gente a echarse a su lama:

«El fuego es un sortilegio que ciega los ojos para hacer de pantalla (ala verdad): esto ¢s, en
realidad, una misericordia divina que se ha manifestado.,

Ven aqui, madre, y mira (la evidencia) de Dios, a fin de poder contemplar las delicias de los
clegidos de Dios.

Ven aqui y mira el agua que tiene la apariencia del fuego, deja alli un mundo que es de fuego
y tiene solamente ¢l aspecto del agua.

N

Ven aqui y mira los misterios de Abraham, que en el fuego encontro cipreses”™ vy jazmi-

.
O J.).lllﬂ

nes

De esta forma Rimi observa que la pobreza mistica (fagr) y la renuncia de si mismo (fana’) se pueden
comparar con un fuego que aniquila, pero que en realidad son refrescantes como ¢l agua, mientras que los
placeres del mundo son justo lo contrario'"!. The Crossing es una bella plasmacion de la muerte voluntaria
simbolizada por ¢l fuego en ¢l que el hombre se extinguc. En esta video-instalacion la pobreza mistica (fagr)
y la extincion (funa’) estan expresadas por medio de los clementos del fuego y el agua que simbolizan Ia
purificacion del corazon. Segiin Rami, en el corazon del mistico opera una verdadera alquimia espiritual
(kimiya)'"* que parece estar tipificada por ¢l color rojo del fuego del incendio del alma y ¢l fresco verdor

que anuncia la proximidad de la gracia divina'"%:

us

Recordemos aqui el conocido poema de san Juan de Ia Cruz titulado «Llama de amor vivar en ¢l que ¢l mistico
espanol acude al antiguo simbolo de la Hama abrasadora pira explicitar de alguna manera estos grados altimos de su
combustion espiritual.

90 M. Zambrano, Los bienaventurados, Madrid: Sirucla, 1990, p. 111,

M. Zambrano, Claros del bosque, o.c..pp. 70-1.

9% ROGmi afirma que «<en ¢l jardin del cipres de Hn C“EI" = Dios)» (M 1.3828) s¢ muestra L esbelta estatura del Amado (D
863, 1121,2107), pero ¢l ciprés es asimismo una metafora vinculadi con L primaveria como simbolo de resurreccion
(M VL. 1742). Este drbol, por su resina incorruptible y su hoja perenne, evoci la inmortalidad y Ia resurreccion.
CE.Cor. 21:69: «Nos dijimos:"jFuego! jS¢é frio! iS¢ salud pari Abraham!™». Vease . Renard. Al the King's Falcons: Rumi
on Prophets and Revelation, Albany: SUNY Press, 1994, cap. 3, pp. 47-58.

100 M LL787 ss.

101 Sobre ¢l lenguaje paradojico de Rami véase E Keshavarz, Reading Mystical Lyric: The Case of Jalal al-Din Rumi,
Columbia, Carolina del Sur: University of South Carolina Press, 1998, cap. 3, pp. 31-18.

102 CLW. C. Chittick, The Sufi Path of Love, o.c..indice s.v. «alchemy».

5D 685.
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«Lo mis extrafio ¢s que, en este corazon llameante, hay tantas rosas'"', verdor'", jazmines ',
Por este fuego, el jardin se vuelve mis verdeante, de tal manera que ¢l agua esta unida a la
llama'"".

{ONh! alma mia, ti permanccees en la pradera '’

En uno de sus poemas, Awhad al-Din Anwari (m. ¢a. 1190), el mis grande de los panegiristas del siglo

doce, escribe:

«El agua del ojo y el fuego del corazon han arrebatado el placer de mi alma,

oMo un impetuoso piento arrastra la paja sobre la superficie de polvo de la tierra desértica» '

Con frecuencia Rumi emplea la contraposicion entre los elementos del agua y el fuego, contraste que The
Crossing de Bill Viola viene a sugerir por medio de la disposicion de las pantallas, situadas frente a frente, en
las que simultineamente se proyectan ambos videos con las imagenes del fuego y el agua, Para ilustrar la
practica ascética de Ia renuncia a los deseos y los placeres, ¢l abandono de la sensualidad, la salida del pozo
del mundo fenoménico, Rimi recurre en varios versos a la oposicion entre ¢l ego (el alma carnal, nafs) y el
intelecto Cagl), equivalente a la que establece entre ¢l fuego (sensual de los sentidos) y la luz (del shaykh, del
maestro espiritual), o bien, entre el fuego (del infierno) y el agua (de la Fuente de la Vida). Esta oposicion esti
basada en una tradicion profética: «Cuando ¢l creyente pone su pie en el puente de encima del infierno, ¢l
Fuego dice:*Oh creyente, pasa por encima, puesto que tu luz ha extinguido mi fuego”.»

A su vez, Maria Zambrano no ve el fuego como un elemento destructor, sino ¢l fuego como poder de
germinacion, la fuerza primigenia, vivificadora, que es la del agua unida a la lama: ... fuego sostenido
rodeado por las aguas, por el Agua primera, la criatura primera que no se desprendio, y el aliento del fuego, el
silbido del fuego pre-anuncio de la palabra. La luz entranada es fuego, respiracion, aliento que procede hacia

110

la palabra»

>

Uno debe lograr, como Abraham ' que la forma sea consumida para que ¢l espiritu pueda derretirse ',

1% Las flores nobles -rosa, jazmin, tulipan, ete.- son signos elocuentes del viaje del corazon dirigiéndose al encuentro del
Amado, que jalonan la via de la unio mystica.

95 Elverde (ar kbudra, per.sabz), el color del 1slam, es ¢l color que toman en ¢l alma las luces (fawami’) de la bondad
(lutfy y la promesa ea'd) divinas CAlL b, Muhammad al-Jurjani), ¢l de Ia perfeccion absoluta (Fakhr al-Din ‘Iriqi) y la
resurreccion Gil-Hakim al-Tirmidhi), ¢l color del prado donde brota la Fuente de la Vida eterna (Suhrawardi, Ibn
‘Arabi, Rimi), «¢l mas bello de los coloress (Simnini). «Se dice que el verdor representa L fuente de L gnosisy. Sharaf
al-Din Husayn Ulfat Tabrizi, Rashf al-albaz [T kashf al-alfaz, e¢d. de M. Hirawi, Teherin, 1983, 72, En ¢l sufismo cl
verdor (sabza) simboliza la pureza de espiritu, que se encuentra por medio de Ta Fuente de laVida Cayn al-hayat)
del Conocimiento divino en ¢l nivel del arcano (Bhaf7).

100 Bl jazmin (s, yasantan) recuerda al pocta la separacion de suAmado, pues ¢l nombre de esta flor evoca yds-i man,
«mi“desesperacion” ()a’s)e.

107 El verde, mediatriz entre el calor y ¢l frio, es color de agua, como ¢l rojo ¢s color de fuego. El ascenso de la vida parte
del rojo y floreee en el verde.

198 La wpradenie (sabza-zar) simboliza ¢l lugar de las teofanias divinas que son presenciadas en la conciencia interior i
traves de las formas fenoménicas de los efectos de Dios.

109 Anwari, Ditvan-i Aneecari, ed.de S, Nafisi, Teherian, 1337/1958: 125-6; dd., ed. de Md.T. Mudarris Radawi, vol. 1, Qasa 'id,
Teheran, 1337/1958, 190-1,n° 78. CL.A. Schimmel; S. C.Welch, Anvari’s Divan:A Pocket Book for Akbar, Nueva York:
The Metropolitan Muscum of Art, 1983, p. 64.Véase en cursiva la referencia a los cuatro elementos.

"9 M. Zambrano, Los bienaventurados, o.c..p. 25.

1

«Es justo, por supuesto, pero lia posicion de Abraham entre las gentes de laVerdad es que, como €l,en el camino de Dios
y poramor a EL te lances al fuego v llegues o te acerques a la etapa Gnagan) de Abraham con esfuerzos y perseveran-
cin. El se sacrifico por amor a Dios; para €1 no contaba ¢l alma carnal ni sentia temors Fibi-ma-fibi, o.c., cap. .
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o como ¢l pdjaro, que no ha de temer ser consumido por las Hamas' ' «Oh t que abrasabas el alma a causa

del cuerpo, ta has quemado el alma y has iluminado ¢l cuerpo. /Yo ardo; quinquicra que desee algo que arda,
que incendie sus ramitas en mi fuego.»'" El prodigio del fuego en el caso de Abraham ¢s que le hizo atin mis
receptivo a la luz: por medio de las llamas pulio su espejo (corazon) puro. Ibrahim, ¢l profeta monoteista por
excelencia, s ¢l modelo del verdadero creyente, para quien ¢l fuego se convertiri en un jardin de rosas' ',
Los poctas persas asocian la figura de Abraham con la rosaleda (gulistan) de fuego. Abraham trascendio ¢l

«espiritu y angel atravesando el fuego hacia la vision mistica directa:

«|...] Alli donde existe un corazon, la paciencia lo purifica.

El fuego de Nimrod''® ha sido el medio de volver puro el espejo (interior) de Abraham
puli¢ndolo;

L incredulidad impia de los companceros de Noc y la paciencia de No¢ sirvieron para pulir

¢l espejo del espiritu de Noé.»''™

El célebre maestro persa Razbihian Bagli Shirazi (m. 606/1209) explica la siguiente exclamacion de Abu
Bakr al-Shibli (m. 33<1/9:45): «El fuego del infierno no me tocard, y yo puedo ficilmente extinguirlos. Interpre-
tando ficlmente la experiencia mistica auténtica, Bagli dice que «en ¢l mundo los que han sido llamados cerca
de Dios son abrasados por ¢l fuego del amor eterno, aunque para ellos Dios ha ordenado al fuego que sea
“fresco y agradable” (Cor. 21:69), como lo fue para Abraham: ', Con anterioridad a Riami, Hakim Sana'i expre-

sa estas ideas por medio de la contraposicion del fuego del alma vital y ¢l verdor del corazon espiritual:

«Cuando se levante ¢l velo de la percepeion sensorial de tus 0jos, si eres un infiel, hallaris ¢l
infierno abrasador,

si eres un hombre de fe, ¢l Paraiso''.

Tu ciclo ¢ infierno estan dentro de ti mismo: jmiri en tu interior!

ve hornos en tus entrafias, jardines en tu corazon.»'!

En este sentido, Ahmad Af1aki, discipulo de Rumi y hagiografo de los derviches de Konya, narrit que en ¢l
«wonvento de Platéns habia un sabio monje muy erudito y muy anciano'*'. El contaba que Mawlani habia

practicado en ese monasterio un retiro de cuarenta dias. Por aquel entonces ¢l le habia preguntado a Jalil al-

Cf.L.Massignon; P Kraus (¢d., trad. y nn.), Akbbar al-Hallaj. Recueil d'oraisons et d’exhortations du martyr mystique
de Ulstam Husayn 1on Manstur Hallaj, Pacis: L.Vrin, 1957, pp. 159-60. Para las imiagenes de L zarza ardiente y L llama
del nicho del corazon véanse las pp. 113, 1-40,

A Musibat-nama, ed. de N Wisil, Teherin: Zawwir, 1338/1959, cap. 31.

M L1720-1.

Sobre las imigenes simbolicas en la poesia persa veéase A, Schimmel, oA Two-Colored Brocade, o.c.

Se trata del fuego del ego. de la carne, semejante a Nimrod. Despucs de que Abraham rompiera los idolos de su
pueblo, el rey del tiempo, Nimrod, ordeno que fuese arrojado al fucgo. Pero Dios 1o salvo del dano (Cor. 21:69). CLM
L.3G97 ss., 1.3700.

TOMVL2041-3,

I Razbihan Baqli Shirizi, Commentaire sur les paradoxes des Soufis (Sharb-e Shatbiyat), ed. per. ¢ intr.de 1. Corbin,
Teherin/Paris: DHFL (Bibl. Irnicnne, n* 12), 1960, § -1506.

Aljannea: literalmente, «¢l Jardine,

Sand'i, Diwan, o.c., 708.

Shams al-Din Ahmad A1k Les Saints des derviches-tourneurs (Mandaegib-l=arifin), reed. trad, del per.de C.Huart, 2
L., Paris: Sindbad, 1978 [1918], .1, p. 199.
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Din ¢n qué el islam era superior al cristianismo, puesto que las dos religiones preveian el fuego del infierno
para los pecadores. El maestro, entrando en ¢l horno de un panadero, cogio el vestido de seda del monje y,
envolviéndolo ¢n su propio manto, los hecho al fuego. Al cabo de un momento, salicron de nuevo los dos
mantos: ¢l del monje estaba completamente quemado, el de Mawlini estaba simplemente intacto y limpio.

En la espiritualidad islimica, el fin del mistico es Ia aniquilacion (fand’) y la permanencia en la morada
Dios (Dagd’). Esta experiencia altima es considerada sicmpre como un acto libre de la gracia divina que
pucde arrebatar y arrancar al hombre de st mismo, en una experiencia a menudo descrita como extitica. En
¢l sufismo, ¢l término generalmente traducido para «éxtasis», pero que en realidad es un «éntasis»' **, es wajd,
que, literalmente, significa «encontrars, es decir, encontrar a Dios, y al encontrarlo, alcanzar la serenidad y la
paz. En la felicidad intensa que el hombre experimenta por haberlo encontrado, puede ser transportado ¢n
beatitud extitica. Asi, el mistico ‘Attir se pregunta por ¢l éxtasis y afirma radiante: ¢Qué ¢s el wajd? Es llegar
a ser dichoso gracias a la verdadera aurora, convertirse en fuego sin la presencia del solo'=?

En la senda espiritual de Rami, la «pobrezars (faqgr) es la estacion mis importante. La pobreza espiritual ¢s
¢l estado en ¢l cual se sabe que la criatura es absolutamente pobre ante el Creador, pues: «Si son pobres, Dios
les ayudard mediante su favor, Dios es inmenso, omniscientes (Cor. 24:32). Fagr es la cualidad de la que se
enorgullecia el Profeta diciendo: «Mi pobreza ¢s mi noblezar (fagri fakhri), y ¢lla significa entregarse por
completo a las manos de Dios. En este sentido, ¢s casi sinonimo de fand’, la <aniquilacions, estado que condu-
ce al mistico a perderse en la insondable riqueza de Dios. «Cuando la pobreza (fagr) es completa, es Dios»:
este adagio, conocido desde finales del siglo XII en ¢l mundo iskimico oriental, aparcce también una vez en la
poesia de Rami'*'. En un pasaje de su Mathnawi Rami describe a los que, despojados de ellos mismos (fagr),
se liberan de sus vicios y virtudes, pues ellos han sido aniquilados (fand’) en la perennidad de Dios (baga’y' .

Se trata, en definitiva, de una practica ascética por medio de la cual ¢l hombre pio puede vaciarse de su
condicion creatural, de su yo aparencial, del alma carnal (nafs) que le aprisiona: «La ascesis (al-zubd) -dice al-
Jurjani (m.816/1413)- ¢s que vacies tu corazon Como vacias tu mano»'** Abandono completo de si (tawakkul)
en Dios. Abu-l-Hasan Kharagini (m.<i26/1034), uno de los primeros grandes sufies de origen irani, se pregun-
ta por ¢l sentido de la pobreza (fugr) como aniquilamicento (fand’y: «;Quicn es ¢l emblema de la pobreza?”
“El que tiene ¢l corazon negro.” *;Qué quicres decir?”“Después del negro no hay otro color”»'*" Pues la
muerte de st constituye la plenitud de La vision: «* ;Cudndo has visto a Dios?™ Cuando he dejado de verme a mi
mismo.”»'** Kharagani afirma entonces: «Soy un hombre compuesto de una mezela de luz y fuego. La celeri-
dad de mi carrera viene del fuego del deseo de Dios.»'=? La extincion o muerte voluntaria es la inmersion en
la existencia divina despojada de todo resto creatural. «Cuando el shaykh sale de la distincion del t y ¢l yo,
cuando su alma se aniquila en Dios y s¢ anonada en Su luz -“morid antes de morir™ *'- entonces se convier-

te en luz de Dios.»''! Cuando se llega a esta estacion se puede afirmar:

CEPNwyia. lon Ata’ Allab (m. 709/1309) et la naissance de la confrérvie shadbilite, Beirut: Dar el-Machreq, 1972,
pp- 276 ss.

Musibat-namea. o.c..-i1.

121D 1948.

5OMV.672 ss.

‘Ali b. Muhammad al-Jurjani, Kitab al-Ta'rifat, trad. al franc., intry nn.de M. Gloton, Teherin: Presses Universitaires
d'Iran, 1994, n" 810, p. 21-6.Véase tambicn al-lunayd, Enseignement spivituel, o.c..p. 191,

Kharaqani. Parofes d'un soufi.trad. del per, pres.y nn.de Ch.Tortel, Paris: Seuil. 1998, n” <69, p. 161.

b, n" 315, p. 138,

El texto drabe se halla en un pasaje de las Faed i al-jamal wa-faeatih al-jalal, anexo al trabajo de E Meier sobre
Najm al-Din Kubra (Wiesbaden: E Steiner. 1957.p. 13, § 31) v en el diccionario de Mirza Md. Khwinsari, Rawddt al-
Jannat (acabado en 1869). Teheran. 1306; ed. 1390.8 vols..vol. 1. p. 298. Apud ib..p. 18.

Tradicion profctica frecuntemente citada por los sufies en general y por Rami en particular.

Rami, Fibi-ma-fibi. o.c.. cap. 3.
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«En ¢l vientre de mi madre he ardido, al venir al mundo me he convertido en cenizas, ¢n la

pubertad ya era viejo.»

«El sufi ¢s un cuerpo muerto, un corazon arrebatado y un alma abrasada. 132

En una bella cuarteta del poeta mistico persa Awhad al-Din Kirmini (m.635/1238). ¢l maestro sufi confiesa:

«En ¢l dolor de mi amor por Ti, mis dias han pasado por noches;
el corazon disuelto en sangre ha fluido de mis ojos.
- Preguntas:*;Como has pasado los dias y las noches?”

- Respondo: ;Como iba a pasar mis dias y noches? En llamas.» '+

Sin embargo, aunque ¢l amor ¢s fuego, también es agua (ar.md’, per.ab), la que dimana de la Misercordia

divina: «Si deseas eliminar el mal del fuego, dirige ¢l agua de la Misericordia divina contra ¢l corazon del fuego.

/ El verdadero creyente es la fuente de este agua de la misericordia: el puro espiritu del que hace el bien es ¢l

Agua de la Vidao ' Arder en el fuego de este amor es cier en (la fuente paradisiaca de) Kawthar' %, pues es

«un fuego que es objeto de vergiienza para el Agua de la Vidar. O también: «El amor ¢s un occano cuyas olas

son invisibles, / ¢l agua de este océano es fuego, y sus ondas perlas»'*. Segiin la tradicion indo-persa del poeta

Muhammad ‘Urfi Shirizi (m. 1591), quizis inspirado por los mencionados versos de Rami'*™:

«La superficie del occéano es salsabil [la fuente celestial],y el fondo del mar es fuegos

«El lavado ritual del martir del amor debe realizarse con fuego, no con agua,

;c6mo puede uno lavar una llama con agua?» '™

Una afirmacion que invierte Mirzi Asad Allah Ghilib (m. 1869), uno de los mis grandes poctas musulma-

nes en lengua urdu del subcontinente indo-pakistani:

«Sin ceremonias - estar afligido es mejor que el temor a la afliccion-
¢l fondo del mar ¢s una fuente paradisiaca (salsabil),

39

y (s0l0) la superficie del mar es fuego.'

158

Khamgini. o...n" 83, p. 101:n° 350, p. 1. Cf.n" 19, p. 153. Siguiendo la tradicion: «El sufi es el que tiene ¢l coruzon
vacio de todo pensamicnto.s /0., n" 345, p. 13,

B. M. Weischer (ed., trad. y nn); P L. Wilson (trad.), Heart's Witness: The Sufi Quatrains of Awhaduddin Kirmani,
Teheran: Imperial Iranian Academy of Philosophy, 1978, pp. 76-7.

M I1.1252-3.

D 9. Kawthar: fuente o rio de abundancia del paraiso Gilusion a Cor. 20:12). En ¢l antiguo Irin, parahablar de la
resurrecion, en ¢l texto pablavi titulado Bundabisbn (Creacion original) se dice que ¢l Fuego y Airyaman han
fusionado los metales de las montaas y de Ias colinas, de donde brota un rio de fuego. Toda la humanidad resucitada
pi

caliente (comparar con el fuego fresco y agradable de Cor. 21:69). CLJ. Duchesne-Guillemin, La religion de 'lvan
ancien, Paris: PUE, 1962, p. 351,

D 1096.

CLA.Schimmel, A Dance of Sparks, o.c..pp. 69,89 n. 1:id.. A Two-Colored Brocade, 0.c.,p.-108,n. 20.

i por este rio que no quema mis que i los malvados, mientras que pard 10s justos ¢s agradable como la leche

p.378.

139 Mirza Asad Allih Ghilib, Kulliyat-i farsi, 17 vols., Lahore: University of Punjab, 1969, vol. 4, n" 50.
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Muhammad Husayn Naziri (m. 1612), escritor lirico y panegirico que, como ‘Urfi, compuso varios poc-
mas que riman con «fuegor, lo describe de forma similar en uno de sus versos: «la via del amante en medio de
sicte mares de fuego' "' Tal como ya hemos visto, tambi¢n Maria Zambrano emplea la imagen del mar de
Hamas: «...mientras se esté atravesando ¢l mar en llamas...»' "' En el sufismo ¢l amor puede aparecer como
un torrente potente que lo arrastra todo, y si ¢l amor pucde purificar mediante ¢l fuego, también lo puede
hacer por medio del agua. Los aspectos sanos y positivos del amor se expresan mis facilmente a través del
tema del agua que del fuego, pues las comparaciones tomadas del simbolismo del agua resultan mas satisfac-
torias: el amor es ¢l verdadero Agua de laVida (ab-i baydt) oculta en las tinieblas, pero puede ser tambicn ¢l
arca de Noé. En este viaje inicidtico, tras ¢l desierto de la aniquilacion, ¢l mistico alcanza la resurreccion en la

aerraza verde»'' | simbolo de la llegada al mundo del alma (malakiit):

«jCuando el portador de agua “amor” grita con voz de trueno,

¢l desierto pronto se cubre de verdor!'

Tambi¢n e¢n la obra de Viola, como ¢n ¢l lenguaje simbdlico del Mawland, a la extineion en ¢l fuego
(caliente y seco -naturaleza ignea- = rojo) le sucede la inmersion en el agua (fria y humeda -naturaleza acuosa-
= verde). Una bella video-instalacion con audio que expresa esta idea es Five Angels for the Millenium (2001):
aqui, simbolicamente, el Angel de Fuego («Fire Angel») se sumerge en aguas de color rojo y ¢l Angel del
nacimiento («Birth Angely) sale del agua de color verde. La relacion entre la llama, ¢l destello luminoso (que en
la poesia oriental siempre es visto de color rojo), y las rosas rojas, podria conducir entonces a nuevas combi-
naciones que han podido anadirse a laimagen del color rojo de la sangre o de las heridas. En Ia tradicion persa,
a la contraposicion del par de términos firego v agua, le corresponde ¢l contraste cromitico del rojo del
fuego, la sangre y las rosas, simbolo de la combustion interior, y ¢l verde de la vegetacion, reminiscencia del
Paraiso (per. firdauw's, avéstico pairi-daéza). Segun el insigne maestro persa Farid al-Din ‘Attar (m.618/1221), ¢l
sufi mantiene la dlama roja en la Vii, ¢l corazon vasto, como ¢l verde occano'''. Puesto que ¢l fuego ¢s
absolutamente opaco cuando ¢s comparado con la verdadera luz, el fuego es la tierra de las tinieblas en la cual
uno debe viajar para encontrar el Agua de laVida, el Aqua permanens,la Fuente de laVida ar. ‘ayn al-bayat,

per.chashma-yi zindagi), la fuente verde que se halla en las gargantas mis profundas del pais de las tinicblas:

«Si deseas quitar ¢l mal del fuego, dirige ¢l agua de la Misericordia divina contra el corazon
del fuego.
El verdadeo creyente es la fuente de este agua de la miscericordia: ¢l puro espiritu del que

hace el bien es ¢l Agua de la Vida''*

El Agua de la Vida es el lugar donde arriba el viajero al final del itineraritm in dewm que le conduce a la
aniquilacion (fand’) y la subsistencia en Dios (bagda”). Sin embargo, para poder entrar en el verdor del Mis
alla, hace falta antes cumplir la invitacion que ¢l Profeta lanza en un badith incesantemente repetido por

todos los sufies: «smorid antes de morir» (mittit gabla an tamati)' .

M9 Muhammad Husayn Naziri, Diwedan, ed. de M. Musaffa, Teherian: Amir Kabir, 13:10/1961.
HEM. Zambrano, De la Aurora, o.c.,p. 198.

12D 1876.

D 1308,

WAt Musibat-nama, o.c., comicnzo del libro.
15 MIL1252:3,

WO CE Platon, Fedon,-i7d-¢: <los que se ejercitan en morirs; ib., 6-ia, 6iic, 67d-¢, 80¢. Es la exhortacion de Avicena al inicio
de la Epistola del pajaro (Risalat at-tayr):«Hermanos de laVerdad! |... ] .Amad Ia muerte a fin de permanceeer vivoss.
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Pero esta manifestacion de Dios en ¢l mundo solo puede ser percibida porlo ojos purificados. Unicamen-
te los ojos abiertos pueden ver —segun Rami- que «cl universo ¢s el libro de la Verdad excelsar. Solo ¢l
corazon pulido por la ascesis €s susceptible de convertirse €n este espejo sin mancha donde s¢ reflejard 1o
Divino. Las teofanias que espejean en el agui del corazon del mistico en multiples reflejos son las metamor-

fosis de una tnica luz trascendente. Se transparenta ¢l Ser que oculta su propia transparencia

«Pues aquel que se ha despojado de si mismo ha desaparecido [en Dios] [...].

Su forma se ha desvanecido y se ha convertido en un espejo [t

Realizar la Nada en el yo y fuera del yo, s hacia lo que tiende la experiencia mistica de Halldj, celebrando
al mismo tiempo la identidad del sery del Ser. I union del amante y del Amado, absorcion del yo por el'Tt.
Lo que el extitico ve en claguaa la que se acerca despuds de haber atravesado «os desiertos de L Proximi-
dad»''", es una imagen de si que es la imagen de $i, o también, en lugar de L imagen del yo, «una imagen del
Tt «Cuando yo queria beber para apagir mi sed, es de Ti de quien veia la sombra en la copar' . El ¢s la
donacion de este seereto. Pero para que ¢l Amado se refleje en la superficie cristalina del corazon hace falta
previamente que ¢l sufi se halla desprendido de su vestimenti corporea, de su ego (nafs), por medio delacto
del tajrid, del despojamiento moral de si, que es una salida violentit fuera de si, una conversion abrasadori de

si en el otro si. De hecho, Bill Viola da fe de ello citando al propio Rami'™":

«Si tencis sed y bebéis el agua de una copa, €s Dios a quicn contempliis en ¢l agui.

El que no esti enamorado (de Dios) ve en el agui su propia imagen, ioh hombre dotado de
intuicion!

Pero puesto que la imagen del amante ha desaparecido en el Amado, jdime! a quicn con-

templari en el agua?'”!

En relacion con estas palabras de Rami, se pucden recordar aqui las imigenes zambranianas de la ddlama-
espejor, el wespejo de aguar y el «espejo de laauroray: todas ellas tienen en comun laidea del «fuego-luz» como
simbolo del crecimiento interior, ¢l trinsito de la opacidad del alma vital a la transparencia de laluz en la cual
el sujeto mistico s¢ anonada: «se transforma su lisia negrura en un espejo. .. s¢ da ¢l espejo que no cesas' U El
significado espiritual de la aurora cn Marfa Zambrano, del «espejo de la auroras, esta relacionado con ¢l
lenguaje de nuestros misticos del Siglo de Oro'™, pero tambicn con la tradicion persa. En esta ultinma, en
concreto en la sabiduria oriental de Shihab al-Din Yahya Suhrawardi (m. 587/1 191), ¢l mistico es ¢l contem-

plativo de la aparicion de la aurora consurgens a Ia hora de la alborada o tiecmpo de amanecer' ™. Se trata del

‘Ayn al-Qudat al-Hamadani advierte que:«Quien no haya vivido esta muerte (fana’) no conoceri la € verdader) vidae,
Jumbidat, cd. ¢ intr. de ‘A, Usayrin, 2° ed. Teherin, 13:1/1962,n" 3740 En esta linea, Rimi dice: «Yo lo he probado: la
muerte estd en la vida / cuando muero, llega Vida Eterni.

HTOMIV.2139-0.

Halldj, Diwean, o.c.,gasida VIL p. 9.

19 gp., mugatta'a 31, p. 88.

150 1 Walsh (ed.), Bill Viola: The Passions, 0.¢..p- 207.

M VIL3643-46.

* M. Zambrano, De la Aurora, o.c..p. 184

Recuérdese que tanto santa‘Teresia como san Juan de la Cruz empleiron ¢l término saber para expresar ¢l CONoOCi-

micnto mistico y utilizaron ¢n su lenguaje las palabras alba, alborada v aurorit.

150 La miz arabe shrg significa, entre OLrs COSas, hendir, subir el sol, enrojecerse (¢l 0jo); pero tambicn, dirigirse al oriente,
poscer un tono brillante; brillar (¢l sol o ¢l rostro), iluminar; permanccer al sol. El sharg (pl. ishrag) cs ¢l amanecer y
por extension ¢l sol y el oriente; shirdg designa tambicn al sol; sharqga cs ¢l sol naciente: shuritg es cl alba o auror;
mashriq, ¢l oriente geogrifico. La riqueza de sememas hace que ¢l término ishrag posca unit extraordinarii red de
connotaciones significativas solares, luminosas, brillantes, iluminativas y, por traslacion. sabias y redentoras.
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alba como epifania celestial que abre al sabio la fontanal aparicion primigenia de la luz, en la que se muestra
¢l cielo inteligible. Pero esta aurora espiritual es también la de la mariposa que se lanza sobre la llama de la
vela para consumirse en ella (Halldj, Ahmad Ghazali,"Attar)' >, o bien el siervo que atraviesa la noche de los
sentidos hasta aleanzar las estaciones mas cercanas al Sol de 1o Real (Rami). Se trata, en definitiva, de la aurora

de la resurreccion, del espiritu liberado:

«A fin de que puedas saber que yo soy ¢l mismo en mi existencia (espiritual), aunque una
aurora se haya levantado de mi cuerpo color de noche!' ™.

«Entonces, de repente, ¢l pajaro, es decir, la atraccion divina, volard de su nido hacia tizapaga
la vela tan pronto como percibas el alba.

Cuando los ojos han sido atravesados, es la luz de la aurora la que los ilumina: en la cascara

misma contemplan ¢l nticleo.»'™”

Asi, linalmente, ¢l mistico logra la vision despucs de la extincion. Este es ¢l significado profundo de la
mencionada paribola del hibito de Rumi, que sale del fuego del horno intacto y limpio. Dios ha ordenado al
fucgo ser «fresco y agradables, el alma reverdece asi consumiéndose: «a fin de que el agua de la misericordia
brote del seno de las Hamas, que ¢l verdor surja de las tierras aridas, que las tumbas se conviertan en jardines
[...] con ¢l fin de guiar ¢l alma, fucra de esta prision, hacia el Unico...»' 5 La travesia del mar de llamas ¢s
un simbolo comun i la «razon pocticar» de Maria Zambrano y la poesia mistica de Rami,"Urfi y Ghalib. El
fucgo del amor es (la fuente paradisiaca de) Kawthar™”: fuego y agua, rojo y verde. El fuego abrasador s
agua para ¢l mistico que no teme ser consumido, que desea L muerte en vida: es ¢l espejo del alma pulido
por las llamas.

El mistico persa Ahmad Ghazili (m. 52071 126), para hablar de la pasion del amor puro y del deseo sin consuclo,
escribe en su breviario de amor titulado Saeeanily al-‘usbsheaq (Las intuiciones de los Fieles de amor): «Cuando ¢l
amor existe realmente, ¢l amante se convierte en alimento del Amado; no es el Amado quicn constituye ¢l alimento
delamante, pues el Amado no puede estar contenido en la capacidad del amante |...] La mariposa que se ha conver-
tido en amante de la llama, tiene por alimento, en tanto se manticne todavia distante, la luz de esa aurora. Es ¢l signo
precursor de I iluminacion matutina que le ama y le acoge. Pero es preciso continuar volando hasta alcanzarla.
Cuando Hega alli, no es la mariposa la que debe progresar hacia la i, sino que es L llama ko que progresa en ella.
No s la Hama fa que sirve de alimento a la mariposa, sino la mariposa ki que sirve de alimento a la lama Y ahi hay un
gran misterio. Por un instante fugitivo, ¢llit se convierte en su propio Amado (puesto que clla es la llama). Y ¢sa es su
perfeccion.» Apud H.Corbin, Historia de la filosofia istamica Madrid:Troua, 1994, p. 187, CLAhmad Ghazili, Sazednily:
Inspivations from the World of Pure Spirits. The Oldest Persian Sufi Treatise on Love, trad. del per., coment.y nn.de
N. Pourjavacdy, Londres: KPI/Iran University Press, 1986, cap. 39, p. 5-4. Cf. cap. 3, p. 22.

Es ¢l paso de Ia noche del alma carnal a la aurora (iluminacion) del espiritu,

T M L3188, VL 180-1.

15 D2y

59D 4494734, «Comtempla el jardin del corazon, verde, himedo y fresco [ )./ El perfume ¢s w gui v te conduce en
t camino: ¢l te levarid al Edén y a (Ia fuente paradisiaca de) Kawthars M L1897, 1901, «Este hilito de los Abdeal
(santos) proviene de esta primavera espiritual: de alli crece un jardin verdeante en el corazon y el alma. 76, 1.2042.
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