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Apresentacao

Faustino Teixeira

O estudo da mistica comparada ganha um espago cada
vez mais significativo em universidades e nucleos de pes-
quisa espalhados por toda a parte. Nos tltimos anos pode-
mos registrar, no ambito internacional, os seminarios orga-
nizados pelo Centro Internacional de Estudos Misticos de
Avila (Espanha), com a contribui¢do de intelectuais de re-
nome como Luce Lopez-Baralt (Universidade de Porto Rico),
Pablo Beneito (Universidade de Sevilha) e outros. Como
resultado de tais seminarios foram produzidas obras de refe-
réncia para o tema, como E! sol a medianoche;' Mujeres de
luz* e La mistica en el siglo XXI.}

Um semelhante interesse tem movido pesquisadores
brasileiros, de diferentes universidades. Na Universidade
Federal de Juiz de Fora ha um programa de pés-graduagdo
em Ciéncia da Religido (PPCIR) que contempla em uma de
suas areas de concentragdo o tema do didlogo inter-religio-
so, com um projeto de pesquisa especifico sobre o tema da
mistica comparada. No intuito de ampliar e desenvolver a
reflexdo sobre o tema, aconteceu, em setembro de 2001, um
semindrio de mistica inter-religiosa, que contou com a

! Lopez-BaraLt, Luce, Piera, Lorenzo (Org.). Ef sol a medianoche. La experiencia
mistica: tradicion y actualidad. Madrid, Trotta, 1996.

? BenEmo, Pablo, Piera, Lorenzo, BARCENILLA, Juan José (Org). Mujeres de luz: la mis-
tica femenina, lo femenino en la mistica. Madrid, Trotta, 2001.

" Centro Internacional de Estudios Misticos. La mistica en el siglo XX1. Madrid, Trotta,
2002.



ROmMI: a paixao pela unidade

Faustino Teixeira

“Toda a arvore ganha beleza
quando tocada pelo sol.”

Romi

Introducao

O grande interesse suscitado pelo didlogo inter-religio-
so nos tempos atuais tem igualmente favorecido o processo
de aproximacao tedrico e existencial de tradigdes religiosas
distintas e de suas experiéncias misticas. Impde-se com cada
vez maior clareza a necessidade deste contato mais estreito,
desta abertura a alteridade como requisitos essenciais para
uma justa avalia¢do das outras tradi¢Ges religiosas. Verifica-
se igualmente que um dos campos mais ricos e promissores
do didlogo ocorre no dmbito da experiéncia mistica, onde
em nivel mais profundo celebra-se a dindmica de enriqueci-
mento reciproco e de cooperagdo fecunda, indicando a ri-
queza de um encontro para além das diferengas.

O aprofundamento das grandes correntes misticas pre-
sentes no interior do islamismo tem sido um dos campos
importantes de pesquisa na area do didlogo inter-religioso e
da mistica comparada, favorecendo pistas inusitadas para
uma compreensao mais significativa da dinamica relacional
que envolve as tradigdes religiosas e, de modo particular, o
cristianismo € o islamismo. Este ensaio visa a situar, de for-

291



ma sintética, a reflexdo de um dos mais importantes € si%nl-
ficativos nomes da experiéncia mistica do isla, Mevlana
Djalal od-Din Riimi, nascido em setembro de 1207 em ?alkh,
no Khorassan, regido oriental do Ird, atual Afegams@o. Na
rica linhagem da tradigdo poética persa, Riimi traduziu como
poucos a riqueza infinita da experiéncia <_io amor e da buscg
do mistério que envolve e banha a dindmica do humanp. Foi
também um dos primeiros mestres espirituais a manifestar
inusitada abertura inter-religiosa, reconhecendo e aco!hen-
do a dindmica revelacional presente nas diversas tradigdes
religiosas. Na visdo de uma das autoras que consagrou sua
vida a estudar e traduzir a extensa obra de Rimi para o fran-
cés, Eva de Vitray-Meyerovitch, a mensagem deste mistico
traduz um radical universalismo: “Uma mensagem de amor
que retoma os valores mais essenciais do cristianismc_) e do
isla, sem deles nada negar, acrescentando-lhes uma dimen-
sdo integralmente fraterna e ecuménica”.'

A marca do sufismo

O sufismo é o nome mais recorrente para designar a
experiéncia mistica do isla, traduzindo uma “dirpensﬁo intg-
rior” muitas vezes desconhecida ou desapercebida da tradf-
¢do islamica. O termo sufismo, tradugao de tasawwuf, deri-
va-se da raiz suf, que em drabe significa 1a. De fato, na
experiéncia primordial do sufismo, os primeiros ascetas re-
vestiam-se com o hébito de 13, de modo semelhante aos

| Vrrrav-Meverovitch, Eva de. IslG, ['autre visage. Paris, Albin Michel, 1995. pp- 6?—
70. Esta autora sublinha a presenga de indmeros pontos comuns entre Rimi e sdo
Francisco de Assis, que morreu quando Rimi tinha 19 anos. Ver também: Ipem. Riimi
e o sufismo. Sio Paulo, ECE, 1990. pp. 23 ¢ 54-57. CarvALHO, José Jorge de. O encon-
tro de novas ¢ velhas religides. In: Morewra, Alberto, ZicMAN, Renée (Orgs.). Misticis-
mo e novas religides. Petrépolis, Vozes/USF/IFAN, 1994. p. 92.
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eremitas cristdaos, em sinal de peniténcia e destacamento do
mundo.? A idéia que predomina é a da “pureza” (safa), sen-
do o sufi aquele “puro de coragio”, em razdo da presenga
envolvente do Bem Amado. Na busca de uma defini¢io mais
sintética, G. C. Anawati indicou que a mistica sufi constitui
um “método sistematico de unido intima, experimental, com
Deus”.* Nao h4, porém, uma defini¢gdo que esgote a com-
plexidade do fenémeno. Riimi ilustrou de forma admiravel

esta complexidade através da pardbola do elefante, descrita
no terceiro livro do Masnavi:

Alguns hindus estavam exibindo um elefante num quarto
escuro, € muita gente se reuniu para vé-lo. Mas como o
quarto estava escuro demais para que eles pudessem ver o
elefante, todos procuravam senti-lo com as maos, para ter
uma idéia de como ele era. Um apalpou a sua tromba e
declarou que o animal parecia um cano d’4gua; outro apal-
pou a sua orelha e disse que devia ser um leque enorme;
outro apalpou a sua perna e pensou que fosse uma coluna;
outro apalpou o seu dorso e declarou que o animal devia
ser como um grande trono. De acordo com a parte que apal-
pava, cada um deu uma descrigdo diferente do animal. Um,
por assim dizer, chamou-o de Dal e outro, de Alif:*

? NichoLsoN, Reynold Alleyne. Poetas y misticos del isld. Madrid, Arkano Books, 1999.

pp. 16-17. ArBery, A. . Introduzione alla mistica dell islam. Genova, Marietti, 1986,
p. 28. ScHIMMEL, Annemarie. Le soufisme ou les dimensions mystiques de I'islam.
Paris, Cerf, 1996. pp. 30s. Esta obra foi recentemente traduzida para o espanhol. Ipem.
Las dimensiones misticas del islam. Madrid, Trotta, 2002.

-

Anawatl, G. C., GARDET, Louis. Mystique musulmane: aspects et tendances —
Expériences et techniques. 4. ed. Paris, J. Vrin, 1986. p. 13.

RoOMI, Djalil od-Din. Masnavi. Sio Paulo, Dervish, 1992. pp. 155-156. Trata-se da
tradugio brasileira da edigiio inglesa sintética de E. H. Whinficld. Para a tradugio
integral, cf. ROM!, Djalal od-Din. Mathnawi, la quete de I’ Absolu. Tradugdo de Eva de
Vitray-Meyerovitch e Djamchid Mortazavi, Paris, Rocher, 1990. Na edigiio francesaa
pardbola do elefante encontra-se no livro 111, 1259-1267. Outra famosa tradugdo do
Masnavi foi feita por R. A. Nicholson em 1925. Trata-s¢ de uma classica ¢ exata
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Como indicou Riimi, a compreensdo do sufismo exi-
ge uma capacidade particular de apreenséo da realidade que
escapa ao olhar sensorial comum. Assim como a palma da
mio, na parabola descrita, ndo consegue captar a totalidade
do elefante, da mesma forma o olho da “percepgao sensorial”
é incapaz de alcangar a complexidade do real. Ele esté preso
aos limites da “espuma”. Ha necessidade de um salto adian-
te, no sentido de poder perceber, para além da espuma que
se mostra, a dinimica do mar que ela escamoteia: “O olho
do mar é uma coisa, a espuma € uma outra; deixe a espuma
e olhe com o olho do mar” (MIII, 1270).

O sufismo remonta as origens do isl, e durante todo o
seu desenvolvimento esteve radicalmente ligado a tradigdo
isldimica. Em nenhum momento afirmou-se em ruptura com
a fé cordnica, mas sempre na linha de sua interiorizagdo e
aprofundamento. Isto ndo significa a auséncia de outras in-
fluéncias judaico-cristds que marcavam o meio onde o
islamismo veio se firmar, e de outras tradigdes religiosas
que o isld, em seu processo de expansdo, encontrou pelo
caminho. Os autores falam sobretudo do influxo cristdo,
neoplatdnico, gnéstico e budista.® Contudo, de fato, a misti-
ca sufi guarda uma autenticidade original, um carater autoc-
tone, que se traduz pelo trago cordnico e 4rabe. O misticis-

tradugio, mas que nilo se diferencia muito da tradugdo aqui utilizada (de Meyerovitch).
No presente ensaio, utilizar-se-i sobretudo a tradugdo francesa, adaptada em alguns
casos com a ajuda da tradugiio brasileira. Para efeito de precisdo, as citagdes virdo no
préprio texto com o cédigo M (de Masnavi), seguida do niimero do livro em romanos
¢ dos paragrafos em aribico. Infelizmente a tradugdo brasileira ndo numerou os paré-
grafos, o que dificulta o trabalho do pesquisador.

Veja, por exemplo, NichoLsoN, Reynold Alleyne. Poetas y misticos del islam, cit., pp.
21-34. ScumMeL, Annemarie. Le soufisme ou les dimensions mystiques de I'islam,
cit., pp. 24-27.

>
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mo islamico procede, como bem sublinhou Massignon, da
continua recitagdo, meditagdo e pratica do Cordo.*

Nos trés primeiros séculos do isld, que se iniciam a par-
tir da hégira (ano 622), a experiéncia mistica sufi sera carac-
terizada pela doutrina ascética, como a remiincia do mundo
(zuhd), passando para a afirmagdo do tema do amor gratuito a
Deus (hubb), até chegar ao amadurecimento espiritual com a
énfase no tema do conhecimento de Deus (ma ¥ifa). Neste
primeiro periodo podem ser mencionados alguns nomes im-
portantes, como Hasan al Basri (643-728), Rabi’a al-Adawiyya
(t 801), Dhu’n-Nun (} 859), Abu Yazid Bistami (+ 874), Abu-I-
Qasim al-Junayd (f 911) e Abu Mansur Ibn Husayn al-Hallaj
(857-922). Nos séculos IV e V da hégira, que correspondem
aos séculos X e XI d.C., ocorrerd uma mudanga importante
na histéria do sufismo, depois das tensdes com a ortodoxia
vigente no periodo anterior, que resultaram no martirio de al-
Hallaj. No novo momento, havera um importante processo de
justificacdo da existéncia do sufismo no contexto da socieda-
de 1sldmica, representado sobretudo pela presenga de Abu
Hamid al-Ghazzali (f 1111). Trata-se do periodo de organiza-
¢do e consolidagdo do sufismo. Entre os séculos XII e XIV d.C.,
o sufismo conhecera a irradiagdo de obras fundamentais nos
campos da filosofia, literatura e poesia. E neste contexto que
ganhard vida a riqueza da poesia mistica persa, da qual o grande
expoente sera Djaldl-od-Din Riimi (1207-1273).

¢ MassiGNoN, Louis. Essai sur les origines du lexique technique de la mystique
musulmane. Paris, Cerf, 1999. p. 104. Assim como do Corio procedem as alegorias
tipicas da mistica mugulmana: Idem, ibidem, pp. 108-109. Axawati, G. C., GArpeT, L.
Mystique musulmane, cit., p. 77. MoLg, Marijan. / mistici musulmani. Milano, Adelphi,
1992. p. 143. VELasco, Juan Martin, £1 fendmeno mistico: estudio comparado. Madrid,
Trotta, 1999. pp. 235 ¢ 242,

? Para um histérico do sufismo nos periodos assinalados, cf. ScHiMMEL, Annemarie. Le
soufisme ou les dimensions mystiques de l'islam, cit., pp. 41-130, 323-422,
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Apesar de sua profunda ligagao corénica, os misticos
sufis encontraram em sua trajetéria uma viva oposi¢do da or-
todoxia isldmica, que resistiu ao singular sentido alegérico
atribuido pelos sufis aos ritos e ceriménias tradicionais, bem
como 4 sua peculiar interpretagdo do Cordo. A tensdo entre
esoterismo e exoterismo ndo é exclusiva da tradig@o sufi, mas
comum as diversas tradigdes religiosas. Ha sempre a presen-
ca de dificuldades, tensdes e mesmo conflitos abertos entre
os guardides da religido oficial, que se pretendem portadores
da exclusiva gramética das normas, dogmas e praticas consi-
deradas legitimas, e aqueles que buscam a dindmica de uma
religido interior, que ndo se detém diante das diferengas, na
busca do mistério sempre maior de Deus.® Esta é uma estra-
nha aporia presente na trajetoria histérica do sufismo: aque-
les que mais amam atraem para Si O rancor e o 6dio dos
exotéricos. Como sublinha Riimi, muitos dos hipécritas que
se refugiam na forma exterior foram os que “derramaram o
sangue de cem verdadeiros crentes em segredo” (MIV, 2177).

A descoberta de um sentido religioso novo, que acio-
na alegria no coragdo, suscita uma dinamica de liberdade na
experiéncia religiosa, que se destaca do aspecto puramente
exterior da religido, provocando a oposi¢do dos segmentos
mais oficiais, dos tedlogos e dos juristas. Isto ndo significa
que os misticos sufis deixassem de observar as férmulas
externas do culto, mas a intensidade de sua experiéncia exi-
gia algo mais. Para eles, a observéncia ritual devia ser acom-
panhada de um correspondende “movimento do coragdo”,
caso contrario perderia o seu sentido mais profundo.

% VELAsco, Juan Martin. El fenémeno mistico, cit., pp. 243-244. Ver também: ANAWATI,

G. C., GARDET, L. Mystique musulmane, cit., pp. 77-78; NicHoLsoN, Reynold Alleyne.
Poetas y misticos del islam, cit., p. 84.
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RUmMT e o sufismo

Nio ha nenhum mistico sufi tdo conhecido no Ociden-
te como Djaldl-od-Din Riimi. Na visdo de Eric Fromm, Rimi,
foi “um dos maiores humanistas e misticos mugulmanos”,
antecipando em duzentos anos tragos essenciais do humanismo
renascentista, como as idéias da tolerancia religiosa e da forga
criativa fundamental do amor.® Sdo inimeras as tradugoes de
suas obras para as linguas ocidentais, sendo sobretudo os seus
poemas misticos apreciados e reconhecidos universalmente.
Seus sucessores o reconheceram como Mevlana (“nosso mes-
tre”).!° Rimi ja nasce num contexto favoravel a irradiagdo
mistica. A regido oriental do Ird, conhecida como Khorassan,
e que hoje pertence ao Afeganistio, tem em sua proto-historia
a presenca marcante de tradigGes religiosas diversificadas,
como o budismo, o zoroastrismo, o hinduismo e o cristianis-
mo nestoriano. Os especialistas reconhecem que o isla afegdo
foi plasmado pela mistica e pela abertura a diversidade."

Riimi nasceu no ano de 1207 na provincia de Balkh,
bergo da civilizagdo persa. De seu pai, Baha’uddin Walad,
um conhecido te6logo e mestre espiritual, herdou o interes-
se pelas questdes teoldgicas e misticas. Em razdo do temor
da amega mongol, das hordas de Gengis Khan, a familia de
Riimi partiu, entre os anos 1215 e 1228, para uma série de
viagens, comegando pela peregrinagdo a Meca e Medina e
fixando-se temporariamente em Alepo ou Damasco, na Siria.
Em 1228, chegam & Anatélia Central, radicando-se final-

9 Fromw, Eric. Prefcio. In: ARASTEH, A. Reza. Rumi, el persa, el sufi. Barcelona, Paidos
Orientalia, 1977. pp. 12-13.

19 O significado de Mevlina Rimi é Nosso Mestre, o Bizantino (da Anatélia Romana).

1 KnAup, Duran. Afghanistan. In: Expe, Werner, Steinsact, Udo (Orgs.). L'islam oggi.
Bologna, EDB, 1991. pp. 358-374.
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mente em Konya. No tempo de Riimi, Konia era espago de
refigio de inumeros literatos, artistas e misticos do mundo
islamico oriental. Era conhecida ndo apenas por sua grande
beleza, mas pela admiravel tolerdncia nela reinante. Trata-
va-se de um dos raros lugares seguros € protegidos contra a
devastagao mongol.

Do primeiro casamento, com Gevher Hatun, ocorrido
quando tinha 18 anos, Riimi teve seu primogénito, Sultim
Walad, nascido em 1226. Ele sera um dos seus importantes
biégrafos.'? Alguns anos apds a morte de sua primeira espo-
sa, Rimi contraira matrimonio com Kird Khatiin, de familia
cristd, com a qual tera mais dois filhos. Aps a morte de seu
pai, ocorrida em 1231, Rami passou a conviver com
Burhanud-Din Mahagiq, antigo discipulo de Walad, com o
qual passou a aprender durante uma década os mistérios do
conhecimento mistico. Apés a partida de seu mestre, Rimi
“ja havia alcangado 0 respeito e a admiragao dos buscadores
espirituais da rica capital dos Seljucidas. Aos 37 anos, Rimi
ja se tornara mestre, versado em filosofia, poesia classica,
teologia, jurisprudéncia e moral. Possuidor de uma reputa-
¢do consolidada, centenas de discipulos seguiam-no. Enfim,
Riimi tornara-se o legitimo herdeiro espiritual de seu pai”."”
Em busca de aprofundamento espiritual, RGmi esteve na Siria
por uma ou duas Vezes, onde provavelmente tomou contato

com Ibn’ Arabi.

O decisivo acontecimento espiritual em sua vida foi,
porém, o encontro com 0 velho nativo Shams ud-Din de

12 VaLAD, Sultan. La parole secrete. L'enseignement du maitre soufi Rami. Paris, Le
Rocher, 1988.

1 CARvALHO, José Jorge de. Introdugdo. In: RoMl, Jalal ud-Din. Poemas misticos. Si0
Paulo, Attar, 1996. p. 13.
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Tabriz, no ano de 1244. O encontro de Riimi com este dervixe
errante, que tinha cerca de 60 anos, provocou a grande trans-
formagcdo de sua vida. Ha inimeras versdes sobre o encon-
tro destes “dois oceanos espirituais”, e todas elas indicam a
experiéncia de estupefagio mitua que fez brotar uma das
mais espetaculares e ricas historias de unido mistica. Segun-
do José Jorge de Carvalho, esta profunda unido entre dois
individuos é singular e Unica, “algo extremamente raro, em
que duas pessoas conseguiram penetrar as esferas recondi-
tas da realidade extra-sensorial e extra-racional, e ver juntos
a mesma dimensdo, 0 mesmo espago, a mesma fragdo da
verdade absoluta”." Da inspiragdo deste encontro nasceu
uma das obras mais vastas e impressionantes de poesia mis-
tica, as famosas odes misticas de Riimi, o Divan de Shams
de Tabriz, inteiramente consagrado a experiéncia do amor,
que, para além de sua manifestagdo terrestre, expressa a
hipé6stase do amor divino.

Na construgdo de sua vasta obra em poesia € prosa,
Riimi sofreu uma gama variada de influéncias, das quais o
grande referencial permanece sendo o Cordo e a tradigao do
profeta Mohammed (Maomé). Os bidgrafos do mistico as-
sinalam também o influxo de outros misticos sufis impor-
tantes, como Bistami, Dhu’n-Nun, Ibn’ Arabi e al-Hallaj. Ao
lado da tradigdo isldmica, pode-se ainda assinalar influéncias
neoplatonicas e da tradigao grega crista capadocia. A princi-
pal obra de Riimi, 0 Masnavi, constitui uma feliz conjungéo
de poesia mistica e tratado teolégico-filoséfico. Esta monu-
mental obra, também denominada Cordo em lingua persa,

o .I‘dcm, ibidem, p. 26. Segundo Meyerovitch, a presenga de Shams revela para Rimi
1_1n.c ouvcm sur une autre dimension, un dévoilement, I'cnivrement de I'amour
divin, au-dela de toute logique discursive™. (Introduction. Mathnawi, cit., p. 29).
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esta dividida em seis livros, contendo cinqiienta € um mil
versos (25.630 disticos).'* O seu tesouro principal, como
lembra Mevldna, é o despojamento e a unidade (MVI, 1525
¢ 1528). Ha também um importante tratado em prosa, deno-
minado Fihi ma fihi, que pode ser literalmente traduzido por
“nisso esté o que aqui estd”. Neste “livro do interior”, Rimi
exerce a fungdo de mestre espiritual, com ensinamentos pre-
cisos visando 4 compreensdo de seu pensamento.'® Quanto
a obra lirica, ja se mencionou suas odes misticas (Divan de
Shams de Tabriz)."” Pode-se também elencar suas famosas
quadras de amor, Rubdi'yat,'® e suas cartas."”

A paixdo pela unidade

Na linha da tradigdo mistica sufi, hd em Riimi uma
visceral paixdo pela unidade. Esta “consciéncia do Uno”
foi saudada por Hegel em sua Enciclopédia filosdfica. Ele
destacou no mistico a presenga “da unidade da alma com o
Uno”, enquanto “elevagdo sobre o finito e o vulgar, uma
transfiguragdo da naturalidade e da espiritualidade, na qual
o que ha de extrinseco e transitério na natureza imediata,
como no espirito empirico e terreno, é absorvido”.* Na
base da compreensdo metafisica de RGimi esta a convicgao
na unidade da existéncia (wahdat-e-wudjud). Uma unida-

'S Veja a referéncia na nota 4.
16 Romt, Djalal od-Din. Fiki ma fihi. O livro do interior. Sio Paulo, Dervish, 1993.

17 Romi, Mawlana Djalil od-Din. Odes mystiques (Divan-¢ Shams-E Tabrizi). Paris,
Klincksieck, 1973. RoMt, Jalal ud-Din. Poemas misticos. Divan de Shams de Tabris,
cit. Luccuest, Marco. A sombra do Amado. Poemas de Rimi. Rio de Janeiro, Fisus,
2000.

1® Romy, Djaldl-od-Din, Rubdi 'ydt. Paris, Albin Michel, 1993.
1 Roml, Djalil-od-Din. Lettres. Paris, Jacqueline Renard, 1990.
» Cf. Luccuest, Marco. A sombra do Amado, cit., p. 16.
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de provisoriamente rompida na dindmica existencial da in-
dividualidade pelo golpe da separagdo do espirito humano
de sua origem fundamental. O ser humano, como a flauta
de bambu (ney), lamenta esta separagdo e desterro: “Desde
que me separaram de minha raiz, minhas notas queixosas
arrancam lagrimas de homens e mulheres” (MI, 2). Hd uma
nostalgia permanente do ser humano, que anseia retornar a
fonte e a unido com o Amado. E o que inspira o lamento da
flauta, que sonha a comunhio, é o amor (MI, 12-14). A
nostalgia manifesta-se como amor, que ndo é sendo uma
expressdo da “sede metafisica”pela unidade. Ha em Rimi
um desejo imenso de Deus, uma paixdo pela unidade que
“passa além das fronteiras. Da razdo e da loucura. Do in-
ferno e do paraiso. Das confissdes. Tamanha € a sua pai-
xdo pela unidade que muitos confundiram-no — erro for-
midavel — com um panteista. Mas a transcendéncia no Diva
e no Alcordo € total, muito acima da natureza, que nao pas-
sa de um espelho de Deus”.?! Nao pode haver sendo Deus
sob o manto do dervixe. Deus em sua Unidade é o tesouro
escondido, mais perto do humano do que sua propria veia
jugular. Mais préximo do humano do que o vinculo do que
0 une a sua propria alma. Os amantes sao como falenas
queimadas na tocha da face do Amado (MII, 2575). Onde
quer que Ele acenda sua flama, “miriades de almas amoro-
sas sdo queimadas” (MII, 2574).

Para R{imi, a inica e exclusiva realidade é a unidade. A
multiplicidade néo passa de aparéncia e ilusdo. Nao pode ha-
ver sendo unidade da existéncia. O véu que, para ele, separa o
ser humano de sua origem é o “sentimento de ser um existen-
te independente e abandonado no seio de uma multiplicidade

3 Idem, ibidem, p. 15.
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que ndo ¢ sendo iluséria”? Na visdo de Riimi, em verdade,
ndo pode haver sendo Ele, o Amado. As cores, enquanto sim-
bolos da multiplicidade, constituem uma iluséo, pois a Reali-
dade ndo tem cor, e para ela todas as cores retornam:

Como podes ver o vermelho, o verde e o escarlate

A menos que primeiro vejas a luz?

Quando tua vista € ofuscada por cores,

Essas cores velam de ti a luz.

Mas quando a noite vela essas cores de ti,

Percebes que s6 sdo vistas por meio da luz (MI, 1121ss).

Esta idéia foi anteriormente sistematizada na tradi¢do
islamica por Ibn’Arabi (sec. XII d.C). Com a doutrina da
wahdat al wujitd, Tbn’ Arabi busca assinalar a Realidade como
esséncia de tudo. O “Ser Absoluto” (al wujiid al-mutlaq) é
para ele a esséncia de tudo o que existe. O ser de Deus ¢
{inico em seu principio e multiplo em sua forma de manifes-
tacdo. A Realidade é simultaneamente una e fonte de toda a
existéncia limitada, que é sempre existéncia derivada. Para
Ibn’Arabi, Deus é sempre a Unidade que estd por tras da
multiplicidade e das aparéncias.”

O trajeto para a unidade

Na perspectiva de Riimi, o horizonte do ser humano
esta para além do eu e do nds. Sua razdo de ser esta na per-

2 Virray-Meyeroviten, Eva de. Introduction. In: Romt, Djalal od-Din. Mathnawi, cit.,
p. 17.

B Scuwartz, Silvia. O suspiro do compassivo. Uma contribuicio de Ibn’Arabi para a
perspectiva contemporinea do pluralismo religioso. Dissertagio de mestrado. Progra-
ma de pés-graduagio em Ciéncia da Religido da Universidade Federal de Juiz de
Fora, 2001. pp. 72-75. Para demais esclarecimentos, cf. Appas, Claude. Jbn’Arabi et
le voyage sans retour. Paris, Seuil, 1996. pp. 85-88.
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manéncia do Amado (M1, 1784 e 1788). Nio existe eu € nds
no mundo da Unidade. Mesmo reconhecendo a grande di-
versidade das formas da criagdo, da variedade das almas,
como acontece no mundo das letras: as inimeras diferengas
que povoam o alfabeto 4rabe, de Alifa Ya, ha, segundo Riimi,
uma unidade integral que harmoniza as diferengas (MI, 2913-
2914). Que é a chama da vela em presenga do sol? O mistico
argumenta: em esséncia € existente, mas em realidade é ndo-
existente, uma vez aniquilada pelo sol (MIII, 3671 e 3673).
A razdo de ser do humano, para Riimi, € ser no Amado. Nao
h4 melhor visao do que a visao do Um (MIII, 2924):

O meu lugar é sempre o nao lugar,

ndo sou do corpo, da alma, sou do Amado,
O mundo é apenas Um, venci o Dois.

Sigo a cantar e a buscar sempre o0 Um.**

Nio é simples o itinerario que leva o sujeito ao encon-
tro do Amado. Como mostra Riimi, o0 Amado esta sempre
disponivel e presente, ao alcance de uma acolhida. O aman-
te jamais busca o Amado sem ser antes buscado por ele. O
que ocorre, porém, € que nem sempre o sujeito encontra-se
preparado e disponivel para abraga-lo. Ha entre ele e 0 Amado
o elo limitador do ex. Para Riimi, enquanto o ser humano
ndo destréi o seu ex ndo consegue ser verdadeiramente um
amigo de Deus. Para ilustrar esta idéia, ele desenvolve uma
singular historia no Masnavi, onde relata o encontro de um
homem que bate 4 porta de um amigo. Ao ouvir o toque da
batida, o amigo interroga: “Quem és tu, 6 homem fiel?” Em
resposta ele diz: “Sou eu”. O amigo o rechaga, justificando
que ndo ¢ dado o momento de entrar, pois ndo hé lugar na

4 Luccesl, Marco. A sombra do Amado, cit., p. 103.
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casa para aquele que ndo passou pelo fogo da experiéncia.
Desolado, o homem parte e, durante um ano de viagens e
separagao, sente o calor de um coragdo ardente, que passou
pela chama da consumagéo. Ao retornar para a casa do ami-
go, bate a sua porta, com receio, respeito e temor de que
uma palavra descuidada pudesse escapar de seus ldbios. Ao
bater, o amigo indaga: “Quem esta a minha porta?” Ele res-
ponde: “Es tu que estds i porta, 6 sedutor de coragdes”. O
amigo entdo disse: “Ja que sou eu, que eu entre; ndo ha lugar
para dois ‘eus’ nesta casa” (MI, 3056-3063).

Seguindo uma ldgica presente na tradigdo isldmica,
Rimi assinala que € necessario “morrer antes de morrer”
(MIV, 2271, 2272 e 1372). Trata-se de condi¢do fundamen-
tal para o renascimento do ser espiritual (MV, 551). Niao
ha como se achegar ao Bem Amado sendo renunciando a
propria vida. E o que diz Rimi em diversos momentos de
sua obra: “O amoroso busca ardentemene o bem amado:
quando o bem amado vem, o amoroso se vai” (MIII, 4620).26
A presenga do Amado € como a chama do amor que, quando
se eleva, consome tudo o que ndo é o Bem Amado (MV,
588). Nada resta sendo Deus. O destino do amante é morrer
para si mesmo: dele s6 permanece o nome (MV, 2023).%

* No famoso classico de Nizami sobre Laila & Majun, originalmente registrado em
versos no século XII, hd uma passagem que diz: “Mas se vocé ‘morre’ antes de mor-
rer, voltando as costas para o mundo e para a face de Jano, vocé ird alcangar a salva-
¢ilo suprema da vida eterna™: Nizam1. Laila & Majun. A clissica histéria de amor da
litcratura persa. Rio de Janciro, Jorge Zahar, 2003. p. 110.

* Idéia retomada em outra passagem: “Tel est celui qui cherche la Cour de Dieu: quand
Dicu arrive, le chercheur est annihilé” (MFIII, 4658). Ou também: “Quando Deus
aparece a seu ardente amante, o amante ¢ nEle absorvido, ¢ ndo lhe resta nem um fio
de cabelo” (MIII, tradugdo brasileira, p. 194).

“De mon existence ne demeure en moi rien que le nom; en mon étre il n'y a que toi, 6
toi dont les désirs sont exaucés” (MF V, 2023). “E tempo d'amore: I’ Amato, come il
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Diante de Deus, ndo pode haver dois eus. Tu dizes eu e Ele
diz ex; ou bem tu morres diante dEle ou entdo Ele que morre
diante de ti, para que toda a dualidade desaparega. Mas Ele
nao pode morrer nem objetivamente, nem subjetivamente.
Pois Ele ¢ o ser vivo que ndo morre jamais.®®

O morrer antes de morrer corresponde para Rimi a
morte mistica, que deve anteceder a morte fisica. Trata-se
da morte do “pequeno ex”.” Este estado de aniquilagdo do
eu e sua absorgao no Amado é o ideal mistico de fana (MI,
3054). Esta absorgdo no Amado faz com que a condigdo
efémera do ser humano transforme-se em realidade eterna,
que ndo morre jamais. Rlimi serve-se do exemplo da fragili-
dade da gota d’agua, sempre ameagada pela impetuosidade
do vento e da terra. Ela s6 se protege do risco de sua disper-
sao quando é langada no mar, que é a sua fonte. No mar, ela
esta protegida do calor do sol, do vento e da terra. No mar,
sua forma exterior desaparece, mas sua esséncia permanece
inalterada (MIV, 2615-2618). Para que se dé o acesso ao
coragdo purificado, que possibilita esta experiéncia de
despojamento radical, é necessario, segundo Riimi, captar o
sentido espiritual, uma razao iluminada pela luz divina. Nao
ha outro caminho possivel para alcangar a iluminagdo, a ins-
piragdo divina e a visdo mistica.

sangue nelle vene e nella pelle, scorre in me. Di me non resta piti che un nome, tutto
il resto & lui”: Riml, Djaldl od-Din. Canzone d'amore per Dio — Rubii'yit. Torino,
Piero Gribaudi, 1991. p. 83. “De la sorte, je suis devenu anéanti comme le vinagre, en
toi que es un océan de miel” (MF V, 2024).

# Ruml, Djalal od-Din. Fiki ma fihi, cit., p. 50.

¥ Para Nicholson, este morrer antes de morrer traduz uma transmutagiio do homem
interior. Nio significa, como indica, a destruigido da natureza inferior, mas sua purifi-
cagdo de seus atributos negativos: “Sdo estes atributos a ignorincia, o orgulho, a inve-
ja, a falta de caridade, os quais devem ser extinguidos e transmutados nas qualidades
opostas, quando a vontade se entrega a Deus ¢ quando o pensamento se concentra em
Deus. ‘Morrer para si’ significa realmente *viver em Deus™ (NicnoLsox, Reynold
Alleyne. Poetas y misticos del islam, cit., p. 45).
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Segundo a compreensdo de Riimi, o acesso ao sentido
espiritual ocorre quando supera-se o limite da percepgao
sensorial. O olho do sentido exterior € como a palma da méao
que ndo consegue captar a totalidade, como sinalizado na
histéria do elefante no quarto escuro. Trata-se de uma per-
cepgdo limitada, pois ainda muito agarrada a “concha
terrena”’; ela s6 consegue vislumbrar a espuma que escamo-
teia a realidade do mar (MV, 1030-1031). O sentido espiri-
tual escapa a percepgdo superficial, que s6 enxerga as for-
mas. As formas sdo timidas e frageis diante da realidade.
Esta tensdo entre as formas e a realidade percorrera toda a
reflexdo de Rimi no Masnavi, e servira igualmente para o
seu firme questionamento da escoldstica mugulmana (kalam).
Em sua visdo, ndo é possivel um conhecimento fundado na
negagio da divina providéncia. Tal conhecimento nao gera
sendo perplexidade. O verdadeiro conhecimento deve estar
permanentemente sob o influxo de Deus (MIV, 3728-3729).°
Igualmente, a ciéncia dos exotéricos® € vivamente questio-
nada por Rimi. Sdo aqueles que estdo limitados as formas
exteriores € que se encontram desprovidos de espirito para
penetrar na dindmica da realidade (MI, 1016-1021). Como
indica Riimi, “aquele que olha a espuma fala do mistério,

% Para Riimi, o conhecimento que é adquirido pelos sentidos e ndo pela experiéncia
mistica ¢ um conhecimento fragilizado ¢ temporirio, como a maquiagem das damas
(MF1, 3447-3449). Ver também MFI, 3278-3280; MFI, 3902; MFII, 2327.

3 Seria aqui importante sublinhar o que diferencia o conhecimento exotérico do conhe-
cimento esotérico. Conforme Pablo Beneito, “enquanto o exotérico seguc somente 3
rota conhecida, tragada no mapa, o iniciado explora, além disso, a dimensio da expe-
riéncia interna e, em sua peregrinagdo pela senda do conhecimento, rastreia os atalhos
da inspiragdo, seguindo os indicios que encontra em scu passo, sem se deter mais do
que o necessario nas sucessivas pousadas e paisagens que, como degraus de sua as-
censio, vai deixando para tris” (BeNEMmo Aruas, Pablo. Esoterismo diante do exoterismo:
a linguagem das alusdes no sufismo segundo Ibn’Arabi de Miurcia. In: TEIXEIRA,
Faustino (Org.). No limiar do mistério: mistica ¢ religido. Sdo Paulo, Paulinas, 2004.
p. 367-397).

306

enquanto o que olha para o mar maravilha-se” (MV, 2908).
S6 aqueles que aprenderam a discernir as coisas do espirito,
que se encontram habitados pelo conhecimento intuitivo de
Deus (ma rifa), conseguem ver para além das formas e da
espuma (MVI, 1460-1461).

De acordo com a visdo de Riimi, o conhecimento de
Deus nio é obtido pelo intelecto ou pelo conhecimento
discursivo (ilm), mas unicamente pela iluminagdo divina. E
o 6rgdo essencial que faculta esta acolhida é o coragdo (qalb).
Niio o 6rgdo de carne e sangue, mas 0 6rgdo espiritual sutil
da percepgdo mistica. Na tradigdo sufi, o coragdo € o “re-
ceptaculo cristalino e proteico capaz de refletir todas as
epifanias ou atributos de Deus: a inesgotével, infinita mani-
festacdo da Divindade na morada da unido”.** Em linha de
continuidade com esta tradi¢do, Rimi indica que “na gota
de sangue do coragdo encontra-se o dom de uma joia que
Deus nio destinou nem aos mares nem aos céus” (M1, 1017).
O coragio é “o lugar onde se algam os raios da lua e a aber-
tura das portas (da Realidade) para o mistico” (MII, 165). O
coragio fisico, purificado e iluminado pelo amor, deixa de
ser um simples 6rgdo de carne e sangue para transformar-se
em 6rgdo espiritual que percebe o invisivel. Assim como 0
coragdo ¢ a luz que confere brilho ao olhar, € a luz de Deus
que confere brilho ao coragdo (MI, 1126-1 127).

2 opez-BarALT, Luce. Estudio introductorio. In: AL-NUR! DE BAGDAD, Abu-1-Hasan.
Moradas de los corazones. Madrid, Trotta, 1999. p. 36. Ver também: ROML, Yalal-ud-
Din. Mistica y poesia en el islam, cit., pp. 33, 36 ¢ 84. NicHOLSON, Reynold Alleyne.
Poetas y misticos del islam, cit., pp. 67-68. Como indica Rumi, Deus faculta a cada
instante um desejo diferente ao coragio, ¢ a cada instante um incéndio (britlure) dife-
rente (MFIII, 1639), a cada instante uma revelagio nos reconditos mais secretos da
alma: RoMI. Odes mystiques, cit., p. 39. E também: MFI, 3485 (as inumerdveis ima-
gens que recebe o coragdo). Ver, ainda, LopEZ-BARALT, Luce. Asedios a lo indecible.
Madrid, Trotta, 1998. pp. 77-79.
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A contemplagdo do mistério de Deus possibilitada pela
dinamica do coragdo exige, antes, a purificagdo e dilatacao
deste 6rgdo. Nao ha como contemplar a morada do total-
mente outro quando o coragao esta obstruido. S6 depois de
purificado de toda a imperfei¢do é que este Orgdo passa a
refletir o contetido profundo do mistério divino (MI, 1394-
1396). Trata-se de um processo longo e complexo, que ndo
se realiza sem a presenga de um guia (pir).** Um passo im-
portante para esta purifica¢do ¢ a busca da humildade e do
desapego, o constante trabalho de retirada da ferrugem que
impede o coragdo de refletir de forma viva o mistério que
nele habita: “Sabes por que o teu espelho ndo reflete? Por-
que a ferrugem nao foi retirada de sua face. Fosse ele purifi-
cado de toda a ferrugem e macula, refletiria o brilho do Sol
de Deus” (MP, 19 e M1, 34).

Para ilustrar esta idéia, Rimi desenvolve a historia da
discussdo entre os artistas bizantinos e chineses a proposito
da arte da pintura (MI, 3467s). Os dois grupos de artistas
discutiam diante do sultdo sobre seus pendores particulares.
Os chineses, de um lado, gabavam-se de serem os melhores
artistas. Por sua vez, os bizantinos diziam ser portadores da
perfeigdo. Para decidir a disputa, o sultdo destinou dois cd-
modos de uma casa para serem pintados por cada um. Os
dois comodos estavam um diante do outro. Os chineses de-
dicaram-se com todo o esforgo e habilidade na arte de colo-
rir a sua sala. Ao contrario dos chineses, os bizantinos recu-
saram todas as tintas, e optaram por limpar da melhor forma
possivel o seu cdmodo, retirando dele toda a sujeira e ferru-

 Para Riimi, o pir ¢ o guia sibio, o0 homem santo, que protege os buscadores contra 05
riscos ¢ desvios da caminhada em diregdo a0 Amado. E o mergulhador que auxilia 2
penetrar no horizonte inusitado do doador do segredo: MFII 167-175; MFII, 1934
MFI, 2942-2943; MFV, 1063.
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gem. As paredes tornaram-se puras € limpas como o céu.
Uma vez terminado o trabalho, os dois grupos sujeitaram-se
a inspegdo do sultdo. A sala dos bizantinos ganhou o pré-
mio. Estava tdo profundamente polida que ela refletiu em
suas paredes todas as cores da outra sala, com uma infindavel
variedade de tons e matizes. Rimi serviu-se desta historia
para ilustrar a importancia da purificagdo de todos os atri-
butos do ex que impedem captar a esséncia brilhante do pro-
prio sujeito. Os bizantinos sdo para Riimi como os sufis,
que se purificam de todos os desejos. A pureza do espelho
polido € como o coragdo que recebe inumerdveis imagens
(M1, 3485). Segundo Riimi, aqueles que poliram o seu cora-
¢do escaparam dos perfumes e cores, vindo a contemplar
sem cessar a Beleza a cada instante (M1, 3492). E este traba-
lho que, segundo Riimi, favorece o auto-esvaziamento mis-
tico e a pobreza espiritual (MI, 3497).

Segundo Riimi, a estagdo™ mais importante no cami-
nho mistico e no trajeto para a Unidade € a pobreza (faqr).
Nao necessariamente a pobreza de um mendicante ordina-
rio, mas sobretudo o estado no qual o sujeito vive a experién-
cia radical de estar absolutamente pobre diante do Criador,
ou como diz o Cordo, “pobre de Deus” (35,15).* Um dos
personagens que aparece no Masnavi de RGmi, e que serve
para marcar esta centralidade da pobreza, € Ayas, o favorito
do célebre rei Mahmud de Ghazni. Tendo sido escolhido pelo
rei, causou inveja aos outros cortesdos. Estes, no intuito de
desclassifica-lo, denunciaram ao rei o estranho habito que
Ayas mantinha de retirar-se numa camara secreta e ali tran-

M Ha no sufismo uma distingdo entre estagdes (magamat) e estados espirituais (ahwal).

As estagdes sdo fruto do esforgo humano, enquanto os estados sio dons de Deus.

5 ScHIMMEL, Annemarie. L'incendie de ! 'dme. L aventure spirituelle de RGmi. Paris, Albin
Michel, 1998. p. 184.
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car-se. Suspeitavam que guardasse ali moedas roubadas do
tesouro, ou vinho e bebidas proibidas. Na realidade, o que
Ayas guardava no cdmodo que visitava todos os dias eram
seus velhos sapatos e sua roupa rasgada, que costumava usar
antes das honras recebidas. Era a forma que encontrava para
recordar permanentemente sua origem humilde e evitar o
perigoso orgulho, seguindo a pista dada no Cordo, de que o
ser humano deve considerar o material de que foi criado
(86,5). Com esta histéria, RGmi queria lembrar aos discipu-
los que a semente de onde procederam é a da propria sanda-
lia, do sangue e da veste de 14, sendo todo o resto um dom de
Deus (MV, 2115).%

A evidéncia de Deus

Por toda a obra de Riimi perpassa a imagem do Deus
misericordioso e onicompassivo (4/-Rahman), de absoluta
proximidade (tashbih). Deus, para os mugulmanos, mani-
festa-se sob dois aspectos: da majestade (jaldl) e da beleza
(jamal). Ha em Rim{ um acento nesta tiltima dimensio, que
pontua o dado da proximidade, do Deus como Amado. Nio
€ possivel escapar de sua misericordia. Deus sempre acom-
panha o ser humano: “Pelo esplendor do meio-dia, e pela
noite quando serena, Teu Senhor ndo te abandonou nem te
odeia” (Cordo 93,1-3). Este tema da sura da manhi é sem-
pre lembrado por Riimi: de Deus como um amoroso que
toma a mao do arqueiro e inspira-lhe o sopro criador. O Deus

* A histéria de Ayis e Mahmud é descrita no livro V do Masnavi, a partir do pardgrafo
1857. Rilmi compara o amor de Ayds aos seus trapos ao amor embriagado de Majnun
por Layla. O caminho da humildade é canal de acesso & experiéncia do Uno. Ayas é
para Rimi um exemplo para o crente, pois para ele o paraiso é dos simples (MVI,
2370-2371).
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misericordioso acolhe estreitamente seu servidor e nio o
abandona um s6 instante (MII, 2533):

Teu amor chegou a meu coragio e partiu feliz.

Depois retornou e se envolveu com o habito do amor,
mas retirou-se novamente.

Timidamente, eu lhe disse: “Permanece dois ou trés dias!”
Entdo veio, assentou-se junto a mim e esqueceu-se de partir.”’

Deus € como o primeiro amor, que ndo abandona ja-
mais o coragdo (MIL, 2619), e sua graga transborda abun-
dante e continuamente sobre o ser humano (M1, 3923). E a
dgua que busca o sedento, antes mesmo que este va ao seu
encontro (MI, 1741). O amante nunca busca o0 Amado sem
ser antes buscado por Ele (MIII, 4393). Na visdo de Riimi,
Deus esta presente no intimo do coragdo: é o sempre-ja-ai.
O Deus transparente que € diafania mais que epifania. Mas
dEle ha sempre que recordar, permanentemente. Quando hé
no coragdo a presenga da centelha do amor de Deus, a cor-
respondéncia de amor vem imediatamente (MIII, 4396). Para
Rimi, Deus estd sempre presente na invocagio do fiel. A
stplica do amante por Allah corresponde ao “aqui estou”
(labbayka) de seu Amado (MIII, 189s). E o que esta dito
igualmente no Corao: “Recordai-vos de mim, que eu me re-
cordarei de v6s” (2,152).

O importante para o amante € mostrar-se sedento: “Nao
busques a dgua; mostra apenas que estas sedento, e a agua
jorrard ao teu redor” (MIII, 3212 e MII, 1940). Rimi quer
mostrar aqui a impressionante dimensdo da misericérdia

37 Roml, Djalil-od-Din. Rubdi ‘yat, cit., p. 65. Para a tradugiio brasileira: TeXeira, Faustino,
BEeRKENBROCK, Volney (Org.). Sede de Deus. Oragoes do judaismo, cristianismo c isld.
Petropolis, Vozes, 2002. p. 26 (livro que recolhe 36 oragdes de Riimi dentre uma série
de outras oragdes das tradigdes monoteistas).
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universal de Deus, a mais poderosa forga nutriz: “Quando a
terra falta calor, o céu manda calor; quando lhe falta umida-
de e orvalho, o céu os envia” (MIII, 4405). O coragdo é o
decisivo espago da presenga do Mistério. Nem a terra, nem
o céu, nem o empireo podem conter tal presenga, mas sim o
coragdo do verdadeiro crente (MI, 2654-2655).

Uma das mais belas passagens do Masnavi relata a his-
toria de Moisés e o pastor, a qual traduz de forma magnifica
esta idéia. Certa vez, Moisés ouviu um pastor que rezava de
forma espontinea: “O Deus, mostra-me onde estés, para que
eu possa tornar-me Teu servo, para que eu amarre Tuas san-
délias e que eu penteie Teus cabelos, para que eu lave Tua
roupa, mate Teus piolhos, traga Teu leite, oh! meu adorado!
Que eu beije Tua mdo amada, que eu massageie Teu pé ama-
do e, no momento de dormir, balance Tua pequena cama. O
Tu, a quem todas as minhas cabras sdo ofertadas em sacrifi-
cio; 6 Tu, em quem eu penso, languido, pleno de desejo de
amor”. Ao ouvir a oragdo do pastor, Moisés, o profeta legalista,
repreendeu-o severamente, identificando-o como alguém
perverso e impio, por referir-se ao Deus juiz de forma assim
tdo familiar e estiipida. Para ele, o grande Deus nio necessi-
tava de um semelhante servigo. Diante de tal atitude, o pas-
tor, envergonhado e transtornado, com a alma queimada, ras-
gou suas roupas e retirou-se para o deserto. Neste momento,
veio do céu uma revelagdo de Deus a Moisés, que disse: “Se-
paraste meu servidor de Mim. Eis que vieste para reconciliar
meu povo comigo, e ndo para afasta-lo de Mim. De todas as
coisas, a mais detestivel a meus olhos é o divorcio. Dei a
cada povo uma forma de expressdo. [...] Ndo tenho necessi-
dade de seus louvores, estando acima de toda a necessidade.
[...] Ndo considero as palavras que sdo ditas, mas o coragio
que as oferece, pois o coragdo € a esséncia e a palavra, aci-
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dente. [...] O Moisés, aqueles que amam os belos ritos sdo de
uma classe, aqueles cujos coragdes e almas ardem de amor
sdo de outra. [...] Ndo € preciso virar-se para a Caaba quando
se estd nela, e mergulhadores nao precisam de sapatos. [...] A
religido do amor € diferente de todas as outras religides, pois
para os amantes Deus ¢ a fé e a religidao”. Em seguida, Deus
infundiu no intimo do coragdo de Moisés os mistérios que
palavra humana alguma alcanga. As palavras invadiram seu
coragdo, transformando radicalmente sua visdo. Ap6s com-
preender a reprovacao de Deus, Moisés correu ao deserto em
busca do pastor. Ao encontrar-se com ele, assim se expres-
sou, movido de compaixdo: “Nao busques regra alguma, nem
método de adoragdo; dize tudo o que o teu coragdo aflito
deseja. Tua blasfémia ¢ a verdadeira religido, e a tua religido
€ a luz do espirito: estas salvo, e gragas a ti um mundo inteiro
salvou-se igualmente” (MII, 1720-1785).

Com esta bela historia de Moisés e o pastor, Riimi quer
reforgar a idéia da presenga graciosa de Deus que age de
forma diversificada nos coragdes, provocando expressoes
distintas e particulares de acolhimento, para além das rigi-
das fronteiras tragadas pelas ortodoxias muitas vezes frias e
insensiveis. Nada mais importante para Rimi do que a
gratuidade do amor a Deus, um amor que € autofinalizado;
um amor que existe ndo em fungdo de um temor ou de uma
esperanga, mas que encontra em Deus mesmo sua razio de
ser (MIII, 1910-1913; 4595-4599).

Uma religiao do amor

O amor é um dos temas mais importantes na obra de
Riimi, objeto de seus poemas mais ricos e singelos. Para ele,
0 amor € “o astrolabio dos mistérios de Deus”.
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Por mais que se descreva ou se explique o amor,
Quando nos apaixonamos envergonhamo-nos

de nossas palavras. '

A explicagdo pela lingua esclarece a maioria das coisas,
Mas o amor ndo explicado é mais claro.

Quando a pena se apressou em escrever,

Ao chegar ao tema do amor, partiu-se em duas.

Quando o discurso tocou na questdo do amor,

A pena partiu-se e o papel rasgou-se.

Ao explica-lo, a razdo logo empaca, como um asno no atoleiro;
Nada sendo o proprio Amor pode explicar o amor

e os amantes (MI,112s).

Para Riimi, como ja visto anteriormente, 0 amor € ex-
pressio da nostalgia da separagdo original. Trata-se de uma
sede metafisica que anseia pela unidade. O amor humano ¢é
etapa e ponte que traduz uma caminhada mais complexa em
diregio a0 Amado. O amor é para Riimi um “estado de alma”
que conduz ao horizonte do amor divino e aponta o caminho.
Dai a sua convicgdo da importancia da religido do amor, a
mais sublime forma de todas as religides. O amor ¢ “o tinico
lugar, o unico ponto capaz de religar o ex do ser humano e o

mundo da unidade, que é o mundo da divindade”.*®

Na visdo de Riimi, o Amado sempre escapa ao conheci-
mento: ele foge continuamente do que € incerto e imperma-
nente. Assume formas diversas e se revela onde menos se es-
pera. Mas é sobretudo no coragdo que ele mostra sua presenga
ativa. Para Rimi, a substancia da arvore da vida e do conheci-
mento estd para além das formas superficiais. “Ela tem mi-
lhares de nomes, mas ¢ Uma — corresponde a todas as suas

" Vitrav-MEeveroviTe, Eva de. Introduction. In: Romi, Djalil-od-Din. Mathnawi, cit.,
p. 18.
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descrigdes, mas € indescritivel”. Ela frustra aquele que busca
simplesmente nomes, pois diz respeito a qualidades. Para
Mevldna, a razio do desacordo entre os seres humanos, dos
conflitos que dividem os povos, est4 no apego radical aos no-
mes. Se estivessem, ao contrério, voltados para a realidade, a
paz seria alcangada (MII, 3680).%

Riimi foi sempre considerado um dos misticos mais
abertos para a dindmica inter-religiosa. Trata-se de um ver-
dadeiro apéstolo da abertura ao outro. A pluralidade inter-
religiosa vem por ele reconhecida: “E impossivel termos aqui
uma unica religido, exceto no dia do Juizo Final, quando
todos os seres humanos forem um inico ser e se dirigirem a
um unico lugar”.* Porém esta diversidade existe em razdo
das formas que sdo distintas, mas o significado tiltimo é sem-
pre o mesmo, pois Deus € unico. E se o significado é sempre
0 mesmo, uma vez que o objeto do louvor é, na verdade, s6
Um, pode-se concluir que “todas as religides sio uma s6
religido” (MIII, 2123).*' O mistério de Deus é como o raio
de luz que bate sobre um muro, ou como a lua que se reflete
num pogo. Os seres humanos muitas vezes dedicam o seu
louvor ndo a realidade da lua, que est4 no céu, mas a sua
imagem refletida no pogo, o que leva as discérdias, diferen-
¢as e impiedade (MIII, 3127-3132).

Na compreensdo de Riimi, a verdadeira religido distin-
gue-se muitas vezes da religido meramente formal. Como
habita no coragdo do crente verdadeiro, ela traduz um deter-

* Para a descrigdo da historia da 4rvore da vida, cf. MFII, 3659s.
“ Roml, Djalal od-Din. Fihi ma fihi, cit., p. 54,

*! Estamos, aqui, diante da dialética de Riimi, que de um lado reconhece a singularidade
das experiéncias diversificadas, mas que de outro capta a dinimica de unidade que
vige entre as mesmas. Ver também, a propésito, Fihi ma fihi, cit., p. 75.
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minado estado da mente, marcado pela humildade e pela di-
nimica compassiva. A experiéncia religiosa auténtica € aque-
la que bebeu na fonte de um mundo que esta para além das
palavras, que conformou um novo sentimento, traduzido numa
paisagem distinta. Para Rlimi, “as palavras santas nao perma-
necem nos coragdes cegos e obstinados, mas retornam a luz
de onde procederam” (MII, 316). Na realidade, a verdade pode
ser falsa quando ndo habitada pelo Amado:

Por mais que repitas expressoes piedosas,

Se és um tolo, elas em nada te afetam;

Nio, nem que as coloques por escrito,

Ou as proclames com alarde;

A sabedoria afasta sua face de ti, 6 homem pecador,
A sabedoria aparta-te de ti e foge! (MII, 317-320).*

A religido do amor € aquela que vem sempre acompa-
nhada das boas agdes. Mais importante do que as expressoes
da fala é a realidade de afirmagdo de um sentido reto. Na
visdo de Riimi, as més agdes constituem expressdo de um cora-
¢do corrompido, produzindo um halito negativo junto as nari-
nas de Deus (MIII, 169). Quando ha pureza na experiéncia de
louvor a Deus, a impureza se levanta e vai embora (MIII, 186).
Nio h4, segundo Riimi, melhor companheiro que as obras
para atravessar a existéncia. Nem os amigos, nem todas as
riquezas e bens da terra conseguem acompanhar o ser huma-
no para além da tumba, mas sim a exceléncia de suas agoes
(MV, 1045-1047). Deus é mais bem invocado com a lingua
dos atos, pois a lingua das palavras é fragil (MV, 1044). O
amor, como indica Riimi no Rubdi ‘ydt, é o fiel escudeiro do
ser humano nos tempos de sua avaliagdo derradeira:

2 Na tradugio brasileira do Masnavi, ligeiramente diferente, p. 90.
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No dia da Ressurreigdo, homens e mulheres comparecerio
Palidos e trémulos de medo para o julgamento final.

Eu apresentarei o teu amor em minhas maos e te direi:
Interrogue-o, ele te respondera.

Conclusao

Nio constitui tarefa simples traduzir a reflexdo mistica
de Riimi. Toda a sua obra vem desenvolvida com linguagem
resguardada pela presenga de um simbolismo complexo, de
contos esotéricos e significagdo escondida. A linguagem
esotérica, como lembra Pablo Beneito, é uma linguagem téc-
nica pontuada pela inspiragdo mistica. Trata-se de uma lin-
guagem alusiva, distinta do comentario exotérico do signifi-
cado explicito. Ela “desempenha uma fungdo fundamental e
constitui um procedimento insubstituivel no processo de trans-
missdo de experiéncia imediata ou compreensdo interna”.**
Foram inimeros anos dedicados por Riimi a redagdo de sua
extensa obra poética, que culmina no grandioso Masnavi.
Muitos de seus poemas foram compostos em estado de gran-
de inspiragdo mistica, e foram ditados, cantados e recitados
para os seus discipulos, que os guardaram na memoria para
depois serem escritos. Ha em alguns de seus livros, e em par-
ticular no Masnavi e no Fihi ma fihi, uma impressionante com-
binagdo de imaginagado poética e argumentagdo ldgica que ndo
seguem necessariamente um fio condutor retilineo. Talvez por
isso, como lembrou José Jorge de Carvalho,

a seqiiéncia de imagens de alguns dos seus gazéis parega,
as vezes, ao leitor um tanto erratica, livre, quase bizarra a
primeira vista, a exigir uma segunda ou terceira leitura para

© Benemo Arias, Pablo. art. cit. pp. 367-397.
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que o campo das associagdes possa revelar sua coeréncia,
permitindo uma melhor apreciacdo de sua estranha beleza.
Todavia, apesar da extrema liberdade do seu processo de
composigdo e da singularidade de muitas de suas imagens,
impressiona a transparéncia da mensagem poética e
doutrinal de Riimi.*

Quando se toma como referéncia sua obra fundamen-
tal, o Masnavi, que foi o ponto de apoio mais importante na
redagio deste artigo, percebe-se que ele apresenta uma sin-
tese pessoal reelaborada de quase todas as teorias misticas
conhecidas no séc. XIII d.C. Porém de uma tal complexida-
de que dificulta, quando ndo impossibilita, a edificagdo ted-
rica de um sistema mistico propriamente dito a partir de suas
narragdes e parabolas.* As nogdes esotéricas estdo pontua-
das nos dois niveis, simbdlico e explicativo, presentes no
Masnavi. A recorrente linguagem simbdlica e alusiva serve
também como instrumento para resguardar os mistérios da
Realidade suprema.

Um dos tragos que mais impressionam na leitura de
sua obra ¢ a forma peculiar e tnica com a qual ele expressa
a presenga do fiel diante do mistério inesgotavel de Deus,
do fiel que, mesmo desconhecendo a chave de acesso a sua
presenga, coloca-se a sua sombra:

Um dia, um homem chegou diante de uma arvore. Viu fo-
lhas, ramos, frutos estranhos. A cada um perguntou o que
eram essa arvore e esses frutos. Nenhum jardineiro o com-
preendeu, nem sabia o nome da drvore, nem lhe pode indi-
car o que ela poderia ser. O homem disse a si mesmo:

* CARVALHO, José Jorge de. Introdugdo. In: RoMl, Jalal ud-Din. Poemas misticos, cit., p. 38.

% E o0 que mostra, por exemplo ScHIMMEL, Annemarie. Le soufisme ou les dimensions
mystiques de l'islam, cit., p. 390.
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“Se ndo posso compreender que drvore € essa, contudo sei
que, depois que deitei meu olhar sobre ela, meu coragao e
minha alma se tornaram frescos e verdes. Vou entdo me
colocar a sua sombra”.*

A presenga deste mistério na vida de Riim{ ¢ tdo im-
pressionante que s6 o siléncio ¢ capaz de dar conta da lamina
de seu contetido. Muitos de seus poemas terminam concla-
mando o siléncio:

Siléncio!

E depois mais siléncio.

Nio use a boca para falar.

A boca ¢ para provar dessa dogura.”’

O discurso é pobre diante do esplendor do mistério. Ele
recua diante da luz. E como o anjo Gabriel na viagem notur-
na: nio consegue acompanhar o trajeto do profeta Mohammed
diante da forga e do vigor da presenga do mistério.*® Guarda-
se o siléncio para ver mais claramente, para ouvi-Lo falar (MIII,
1305-1307). Segundo Riimi, “aquilo que um s6 olhar percebe
é impossivel de manifestar pela lingua ao longo dos anos”
(MIII, 1994). Nio ha como expressar com palavras as alegrias
da unido com o Amado. Sobre os labios dos santos, indica
Riimi, ha um ferrolho, mas em seu coragao habitam inimeros

4 Riml, Djalil-od-Din. Lettres, cit., pp. 149-150. Veja a tradugdo brasileira em: ViTray-
MeverovitcH, Eva de. Riimi e o sufismo. Sio Paulo, ECE, 1990. p. 106.

47 Roml, Jalal ud-Din. Poemas misticos, cit., p. 89.

# Esta viagem noturna, que muito inspirou os sufis, diz respeito d noite em que o anjo
Gabriel levou o profeta Mohammed da mesquita sagrada de Meca a mesquita de Al-
Aqsa em Jerusalém. Nessa noite, Deus revelou ao profeta alguns de seus sinais. Con-
forme a tradigo, retomada por Rimi no Masnavi, 0 anjo Gabriel nio consegue acom-
panhar o profeta até o fim nessa experiéncia de proximidade. Ele teria dito: “Si je
m'avance vers toi 4 la distance d'une portée d'arc, je serai immédiatement consumé”
(MIV, 1889). Ver também Corilo 53,8-10; 17,1 ¢ 81,19s.
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mistérios: “seus labios sao silenciosos, embora seu coragao
esteja repleto de vozes” (MV, 2238).

Na visdo de Riimi, a experiéncia interior do Amado
transforma o sentimento e muda a paisagem. Toda a sua obra
é um convite para captar este mundo impermeével as pala-
yras, um convite para lavar as mios e o rosto “nas aguas
deste lugar”.* E no aprendizado deste lugar que s¢ firma a
alma dos nobres, dos que buscam a pureza, dos que conse-
guem captar e tornar expléndido cada som dissonante. Ao
contrario dos exotéricos, “comedores de argila”, os sufis
verdadeiros buscam ardentemente a esséncia. Para Rami, €
a alma nobre que perdura. As palavras sdo acidentes eféme-
ros, que passam. “As preces rituais, a guerra santa, os jejuns
ndo perdurardo, mas sim o espirito (que habita a pessoa ilu-
minada)” (MV, 249).

J——

¥ Romt, Jalal ud-Din. Poemas misticos, cit., p. 54.
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