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LOS ANOS ANDALUSIES DE IBN AL-ARABI

I

TRANSCURRIA el afio 1165 de nuestra Era, es decir, el 560 des-
pués de la emigracién de Mahoma desde La Meca a Medina. El dia 7
de agosto, que aquel afio caifa en pleno mes sagrado de Ramadin, na-
cia, en el seno de una de las familias nobles de Murcia, nuestro perso-
naje, al que pondrian el nombre del Profeta del Islam, Muhammad,
que era también el nombre del poderoso emir de todo el Levante a cu-
yo servicio estaba, como alto funcionario, el padre de aquel recién na-
cido. A este nifio lo habremos de conocer luego por el apellido fami-
liar: Ibn al-‘Arabi, “descendiente del Arabe”. A este apellido, nuestro
mistico afiadiria con orgullo el de al-Hatimi at-Ta’i, proclamando
asi su descendencia de aquel célebre poeta drabe preislimico, Hatim
at-Ta’y, cuya generosidad llegé a ser proverbial y tema de multitud de
relatos populares en varias lenguas de Oriente.

Asi pues, aunque nacido en Murcia, de padre murciano (su ma-
dre era beréber), las raices del que luego seria el mayor mistico que
han conocido los musulmanes hay que buscarlas muy lejos de aqui, en
la Arabia que fue cuna del Profeta Mahoma. Seria precisamente alli
adonde, en el zenit de su vida, Ibn al-‘Arabi viajaria, abandonando de-
finitivamente el pais de al-Andalus que sus antepasados habian con-
quistado.

La ciudad de Murcia era entonces la capital de un Estado islimi-
co que abarcaba todo el Levante y a cuyo frente estaba el emir Ibn
Mardanis, que las crénicas cristianas llaman el Rey Lobo, tenazmente
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enfrentado a las fuerzas del imperio almohade, imperio que ha sido
llamado “la empresa beréber mds importante del Occidente musulmdn
en la Edad Media”. Se respiraba en la Murcia de aquellos dias un am-
biente militarista, demasiado influido —a juicio de los buenos musul-
manes— por ideas y costumbres cristianas, y con una carga fiscal prdc-
ticamente insoportable para el comin del pueblo. Era constante la
presencia de soldados de paises de la cristiandad (“numerosos y bien
equipados”, como dice un autor drabe), requeridos por Ibn Mardans
para sus planes de expansién territorial. Expansién siempre a costa de
las provincias musulmanas limitrofes, no de los reinos cristianos. Su
ejéreito regular estaba formado en buena parte por estas huestes mer-
cenarias, principalmente compuestas por castellanos y aragoneses, que
residian permanentemente en lo que entonces se denominaba Sarq al-
Andalus, es decir: el Levante espaiiol.

Justamente un mes después del nacimiento de nuestro mistico,
en respuesta a un intento de los levantinos de apoderarse de Cérdoba,
se pone en marcha en Sevilla, en direccién a Murcia, un formidable
ejército almohade, venido de allende el Estrecho y reforzado en la Pe-
ninsula. Es el comienzo del resquebrajamiento del poder de Ibn Mar-
dan®, aunque ya dos afios antes habia sufrido un serio revés en su in-
tento de arrebatar Granada al imperio almohade: las mayores pérdidas
alli fueron de soldados cristianos a las 6rdenes del emir murciano. Los
efectivos almohades parten, como dice el cronista, “decididos y cons-
tantes en expedicion al pais de Ibn Mardanis”. Unos dias después, el
Rey Lobo y sus 13.000 cristianos sufren una aplastante derrota, en el
lugar donde el valle del Guadalentin se une a la vega murciana. Las
inexpugnables murallas de la ciudad de Murcia protegieron al emir, a
los restos de su ejército y a la poblacién civil, pero la rica huerta y las
suntuosas mansiones de recreo de los nobles murcianos quedaron a
merced de los invasores, que destruyeron y saquearon cuanto quisie-
ron. La residencia mardanisi de Monteagudo fue asolada.

Los afios que median entre el nacimiento de Ibn al-‘Arabi y su
salida de Murcia debieron ser especialmente duros en esta ciudad. Se
rompi6 la alianza entre Ibn Mardan® y su suegro, el sefior de Jaén, lo
que motivé nuevas campaiias de los murcianos y sus aliados para ane-
xionarse los territorios de aquél, que tenian especial importancia eco-
némica y estratégica para Murcia.

El ejército almohade habria de volver en septiembre de 1171.
Tampoco esta vez el asedio de la capital daria resultado. Pero buena
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parte de las demis poblaciones, una a una, fueron pasindose al campo
almohade, manifestando que adoptaban su doctrina y expulsando a
militares y civiles cristianos. Esperaban, sin duda, acabar asi con aque-
lla guerra que duraba demasiado y con la insoportable presién fiscal.
Finalmente, cuando pricticamente ya no le quedaban aliados, muere
el Rey Lobo, en marzo de 1172, y sus hijos se apresuran a declararse
vasallos de los almohades y partidarios de su credo.

Mientras los jefes beréberes se posesionaban de la ciudad, una
comitiva compuesta por la familia del difunto emir, sus funcionarios y
los altos oficiales de su ejército se dirige, para organizar la nueva ad-
ministracion, a Sevilla, donde se encontraba el califa almohade. Entre
los miembros de aquella comisién se hallaba muy probablemente
‘Al b. al-‘Arabi, padre de nuestro personaje. Eso fue precisamente en
el mes de Ramadédn de aquel afo, cuando el pequeiio Muhammad b.
al-“‘Arabi cumplia 7 afios. El debié quedar en casa con el resto de sus
familiares, quienes muy poco después emprenderian aquel mismo ca-
mino para reunirse con el cabeza de familia, que habia pas.ado a for-
mar parte de la administracién central de al-Andalus en Sevilla.

II

¢Qué razones impulsaron a la direccién del movimiento almoha-
de a mandar a sus seguidores al otro lado del Mediterrineo? Y, una vez
asentados en buena parte de al-Andalus, ;qué les movié a poner tanto
empeiio y energia en el sometimiento del Levante peninsular? La tarea
de reconstruir la Historia es primordialmente hacerse preguntas sobre
el pasado. Debo reconocer que si ya es dificil dar respuesta a la pre-
gunta de “qué sucedic” (pues los datos fiables son escasos), ml:lcl-w ms
dificil y arriesgado es responder al “como” y al “por-qué”. Ni siquicra
los protagonistas o los espectadores del hecho histérico son necesaria-
mente conscientes de las verdaderas razones que mueven los aconteci-
mientos. Cuando se manda —como en aquel caso— a un pueblo a lu-
char, ;cudntos combatientes saben porqué? o ;cudntos pueden prever
o adivinar en qué modo serd utilizado el resultado?

Parece evidente que los almohades comprendieron pronto que la
confrontacién entre Islam y Cristiandad que se estaba agudizando en
Espaiia afectaba especialmente a sus intereses como partido gobernan-
te en el Norte de Africa (desde Marruecos hasta Libia) y que, por lo
tanto, debian intervenir: no se trataba quizd de expansionismo puro y
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simple, sino de una especie de ataque defensivo, no tanto para ampa-
rar a las poblaciones andalusies como para protegerse ellos mismos.
Por esa razén, a pesar de sus presupuestos doctrinales, acabaron
pronto desentendiéndose de la solidaridad musulmana en todo otro
terreno que no fuera el hispano.

Ello les llevé a no acudir a Oriente Medio contra los Cruzados,
pese a que la poderosisima flota con que contaban a finales del siglo
XII les hubiera permitido intervenir. Con sélo la mitad de esa flota se
hubiera conformado Saladino, quien le hizo saber al tercer califa al-
mohade, Aba Yasuf Ya'qib al-Mansar, en carta enviada en el aiio
1189, que debia intervenir, pues la suya era la tinica flota musulmana
con capacidad para enfrentarse a los Cruzados. Pero Aba Yasuf no
quiso ayudar a los sirios, pues tenia necesidad de todas sus fuerzas
maritimas para sus campafias andalusies. Por otra parte, el hecho de
que fuerzas cristianas, especialmente las francesas, estuviesen ocupa-
das en Oriente Medio, le dejaba las manos mis libres. En el marco de
esa estrategia, los almohades habfan llegado a establecer, en 1180, una
tregua de diez afios con el rey de Sicilia.

Ese interés con que los norteafricanos siguieron los asuntos de
al-Andalus dio sus frutos. Poco antes de que Ibn al-‘Arabt abandonara
definitivamente el Occidente musulmdn, debié de celebrar con enor-
me regocijo la victoria musulmana de Alarcos en 1195, en tiempos del
califa ya citado, Aba Yasuf, frente al temible Alfonso VIII, el que ha-
bia arrebatado Cuenca al poder musulman en 1177, cuando los al-
mohades ya eran plenamente duefios de al-Andalus.

La amenaza de los cristianos parecia alejarse ante la recuperada
fuerza ofensiva del Islam. Sin embargo, hasta las tierras orientales
donde se encontraba debieron llegarle a nuestro mistico las noticias de
los posteriores reveses almohades, a raiz de que el Papa Inocencio 111
proclamara la Cruzada contra los musulmanes espafioles, después de
varios fracasos de los cristianos en Siria y posiblemente comprendien-
do que lo que estaba en juego en Espaiia era tan importante como
aquello otro. Se fraguaba asi el desastre de las armas musulmanas que
fue la batalla —cuyo lugar y fecha todos hemos tenido que aprender—
de las Navas de Tolosa en 1212, que prepard el fin de la autoridad al-
mohade en Espafia y la conquista cristiana de casi todas las grandes
ciudades que un dia fueron orgullo del Islam espaiiol: Cérdoba, en
1236; Murcia, en 1243 (tres afios después de que hubiera muerto el
mis ilustre de sus hijos); Sevilla, en 1248...
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El imperio almohade tuvo como base y motor un movimiento
doctrinal de caracteristicas que podemos considerar integristas o me-
jor: fundamentalistas. La base de su doctrina era el dogma' islimico de
la unicidad de Dios. La proclamacién de esa unicidad recibe en drabe
el nombre de tawhid y el seguidor de la doctrina es al-muwabhid, de
donde proviene el arabismo “almobade”. Pero, como digo, el tawhid
no era en absoluto algo nuevo en Islam. Es simplemente el hecho de
ser monoteista y de proclamarlo con la férmula de la profesién de fe
islimica: “No hay mas dios que el Dios Unico”; formula que los mu-
sulmanes, sin excepcién, vienen repitiendo desde que lo aprendieron
de labios de Mahoma.

Asi pues, ¢qué originalidad tenia el movimiento almo_h:.ldc?
¢Acaso no profesaban los demds musulmanes el dogma de la unicidad
divina? Si, por supuesto; pero, a juicio de Ibn Tamart, padre de aquel
movimiento doctrinal, no daban prioridad al tawhid, es decir, no lle-
vaban hasta el final todas sus implicaciones.

Reservarse para ellos solos el titulo de muwabbidin o unicistas
era de alguna manera llamar musrikiyyian o asociadores a los otros.

“Asociadores” son aquellos que creen que, ademis de Allah, hay otros
participes de la divinidad. Misrik o asociador es el nqmbrc que
Mahoma dio al que profesaba el politeismo y que sus Sf:gundorcs die-
ron posteriormente a los cristianos, debido a su aceptacién del c.logmn
de la Trinidad. Por lo tanto, afirmando ser los tinicos que practicaban
el verdadero Islam, estos gobernantes se proclamaron califas, no reco-
nociendo autoridad superior a ellos en ningiin pais musulmzin. y cre-
yéndose en el deber de imponer su doctrina a los demds, mediante la
violencia si fuera preciso, violencia que ellos llamaban —naturalmente—

gibad.
III

Uno de los rasgos de esta doctrina es su insistencia en volver a
las fuentes, en basar el culto, la jurisprudencia, la vida social. sobre los
preceptos contenidos en el Cordn y en la Tradicién recibida d? los
primeros tiempos del Islam. Ello les llevaba a enfrentarse a una situa-
cién que habia ido asentindose sélidamente en el Islam. tanto occiden-
tal como oriental: la transferencia de la autoridad doctrinal a manuales
de jurisprudencia y de casuistica que seguian cicgamcnfc la doctrin‘a
basica de algiin gran sabio de los siglos VIII o IX, ampliada por emi-
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nentes discipulos suyos y por algunos estudiosos posteriores. Cono-
cemos tal actitud con el nombre de taglid o seguimiento de la opinién
de otros, es decir, el hecho de imitar las soluciones dadas con anterio-
ridad, en lugar de hacer un esfuerzo (igtihad) por encontrar la deseada
solucién a partir de las tinicas bases de la doctrina y del derecho isl4-
micos, que son los Libros Sagrados. Esta desacreditacién de las solu-
ciones ya dadas, estos ataques a la pereza mental motivaron que bajo
dominio almohade se creara un clima mis favorable que en épocas an-
teriores para la creacién intelectual y una evidente renovacién religio-
sa, de la que quizd nuestro mistico es un exponente.

Otro de los rasgos que caracterizaron esta revolucién, al menos
en sus comienzos, fue la intransigencia frente a la colaboracién y la
coexistencia con los cristianos. Estos aparecian no sélo como claros
enemigos del tawhid, sino como introductores de rechazables innova-
ciones en el interior de algunos paises musulmanes, como era el caso
de Murcia. En las crénicas que cuentan cémo las ciudades levantinas
fueron pasindose al campo almohade se dice generalmente: “Abraza-
ron el tawhid y expulsaron a los cristianos que habia con ellos”.

Esa situacién de permeabilidad, de coexistencia (aunque quizd
no fuera de buen grado) entre las comunidades musulmana y cristiana
se estaba dando especialmente en el Levante de Ibn Mardani. Era evi-
dente que un cierto excedente de poblacién de los reinos cristianos se
estaba acomodando a vivir entre musulmanes, bajo autoridad islimica
y en un marco social regido por las leyes del Corin, realizando fun-
ciones militares y comerciales principalmente. De no haber sido por la
irrupcién de los fundamentalistas beréberes, ;qué resultados habria
tenido aquella experiencia? Yo no estoy seguro de algo que siempre se
afirma: que la conquista almohade retrasé la caida de al-Andalus en
manos cristianas. A mi modo de ver, esta invasién la acelerd. Piénsese
en el caso de Cuenca, que sélo es ocupada y colonizada por los caste-
llanos cuando desaparece el régimen “amigo” de Ibn Mardanis y en su
lugar se instala en sus fronteras un poder tan beligerante como el de
aquellos norteafricanos.

Sea como fuere, la expansién almohade fue un levantamiento,
una movilizacién de tribus beréberes sedentarias, del Alto Atlas, en
busca de mejores medios de vida y descosas de propagar sus nuevos
puntos de vista doctrinales y de defender lo que ellos creian el verda-
dero Islam, alli donde estaba en peligro. Pero, ;hasta qué punto fue
profunda, o al menos efectiva, la revolucién almohade? Aparte de un
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cambio de dinastia y de la subida al poder de unos nuevos grupos di-
rigentes, ¢qué cambié? En lo doctrinal, por ¢jemplo, ¢fue muy dife-
rente la formacién que Ibn al-“Arabi recibié a partir de los 7 afos de
lo que hubiera sido de haber continuado viviendo en Murcia, bajo ré-
gimen mardan®i? O, lo que es lo mismo: Los que crecieron con el
nuevo régimen, ¢tenian una mentalidad realmente distinta de la que -
vieron sus padres? Asin Palacios parece creer que si, ya que, segtin él:

“Contra la ciencia muerta de los juristas de su época, los almoha-
des impusieron paulatinamente la restauracion de las fuentes hasta en-
tonces olvidadas en el estudio del Derecho y acabaron con los casuisticos
manuales de la escuela maliki, que fueron entregados a las llamas [...].
El reformador [se refiere al fundador del movimiento] niega todo va-
lor legal a las cuatro escuelas ortodoxas y destruye la causa que dio ori-
gen a sus mutuas discrepancias, declarando que el libre examen de la
razén individual, aplicado a la interpretacion de las fuentes objetivas
de la ley, carece de toda fuerza. Bases de la legislacion deben ser sinica-
mente el Alcordn, la tradicion profética cuya antenticidad conste por
testimonios fidedignos y el unanime consentimiento de la iglesia isld-
mica adornado de idénticas garantias. Todo lo que no sea esto o debe
ser en absoluto excluido o utilizado, cuando mas, a titulo de meros in-
dicios, de presuncion subjetiva que no pueden sentar jurisprudencia”.
(M. Asin Palacios, “Origen y caracter de la revolucion almohade”, en
Obras escogidas, Madrid 1948, . I1, p. 7.)

Sin embargo, este anilisis de la ideologia juridica del movimiento
unitarista parece excesivamente tajante. En plena época almohade se
siguieron escribiendo manuales de casuistica al estilo tradicional por
personas altamente situadas o por intelectuales a bien con el régimen.
Quizd sea mis realista decir que la jurisprudencia escoldstica anterior,
debido a las tendencias del partido en el poder, perdia importancia
frente al Hadit, o Tradicién del Profeta, y al Corin, materias que lle-
garon a ser las mds cultivadas en este periodo, sin por ello desplazar
completamente aquellas disciplinas académicas ya clisicas en el Occi-
dente musulman, fiel seguidor de la corriente juridica que en Medina
iniciara, en el siglo VIII, el Imam Milik. Como tampoco es cierto que
los seguidores de esta escuela fueran excluidos de las esferas guberna-
mentales, a no ser que se piense exclusivamente en la cipula del poder.

Queda por averiguar por qué, junto a ese aumento de los espe-
cialistas en Cordn y Hadit, la Espafia almohade conoce un evidente
florecimiento de la Mistica, cuyo ejemplo mas relevante seri sin duda
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¢l del eximio Ibn al-‘Arabi al-Mursi. Y parece también paradéjico que
el cultivo de las materias profanas, en parte liberadas de sus tutelas re-
ligiosas, empieza a ser algo aceptado: uno ya podia presentarse tnica-
mente como especialista de disciplinas literarias y adquirir una
audiencia notable, aunque no tenemos muchos ejemplos de ello.

Lo mds probable es que los maestros sevillanos del joven
Muhammad respondieran mds a la imagen del ulema de época almori-
vid que al “bombre nuevo™ que pretendian los almohades. A finales
del siglo XII el prototipo de andalusi culto al que se acudia en busca
de ensefianza era todavia ¢l de un hombre “chapado a la antigna™
versado en Derecho aplicado y no en fuentes del Derecho, en catecis-
mo y no en textos fundamentales, que politicamente apoyaba al régi-
men almohade, pero que intelectualmente era tributario del pasado;
salvo, sin duda, personalidades especialmente versitiles.

v

En Sevilla, el $ayh murciano va a recibir no sélo su formacién
basica en las disciplinas que un hombre culto debia dominar, sino que
alli se adentrard en la vida mistica s#f7 de la mano de una multitud de
mentores. Todas las biografias insisten ademds en los antecedentes su-
fies que habia en la familia del gran maestro. Pero, ;qué es el sufismo?
En sus comienzos, en los siglos VIII, IX y X, habia sido un movi-
miento sobre todo ascético y mendicante, en claro contraste con el Is-
lam oficial, que se ocupa primordialmente de organizar la vida piblica
y los deberes “externos” de la persona (con una concepcién muy juri-
dica de las relaciones sociales y de las relaciones del individuo y la co-
lectividad con la religion), mientras que el sufismo predica sobre todo
el abandono de lo material y la unién interior, inefable, con Dios. Los
miembros de este movimiento, a causa —parece— del nombre del sayal
de la lana (s2f) con que gustaban de vestirse, fueron llamados sufies;
aunque otra hipétesis relaciona este nombre con el griego “sofia” o
sabiduria.

Estos primeros sufies habian tenido como precursores algunos
musulmanes del siglo VII que, frente a la corrupcién de los amos del
nuevo imperio, practicaban y predicaban la renuncia, la honestidad
moral, la sinceridad religiosa y la confianza en la providencia divina.
Luego fueron apareciendo hombres que se retiraban del mundo, re-
chazando la vida social y la actividad econémica, aunque con un ca-
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rdcter poco especulativo, sin tener todavia teoria alguna sobre la co-
municacién mistica con Dios. Pero, en la época del gran sufi murcia-
no, el movimiento ya estaba organizado en comunidades, habia ins-
taurado pricticas o ejercicios de adiestramiento mistico, se habfa
enriquecido con aportaciones ideoldgicas ncoplaténicas, hindies,
panteistas, etc. y habia comenzado a producir una literatura que den-
tro de muy poco seria importante y abundante. Ibn al-‘Arabi consti-
tuird el punto culminante de ese enriquecimiento doctrinal y de esa
produccién literaria

Como acabamos de decir, en 1173 el pequeiio Muhammad se en-
cuentra ya instalado en Sevilla, donde tendri lugar su formacién en un
ambiente politico diferente del que conocié en su primera nifiez. La
nueva ideologia que el partido de los muwabhidin queria implantar en
las esferas religiosa, filoséfica y juridica parece reflejarse en la forma-
cién bisica del joven Aba ‘Abdallah. No quiero decir que Ibn al-
‘Arabi sea un producto de la doctrina de los almohades, sino que la
oposicién de éstos al taglid o sometimiento ciego a la autoridad doc-
trinal de los predecesores, ese rechazo de los manuales de casuistica y
esa bisqueda de soluciones acudiendo en cada ocasién a las fuentes
(Cordn y Sunna) tienen un eco en el camino personal de Ibn al-
‘Arabi para encontrar la Verdad. El también estd en contra de “esas
personas —cito sus palabras— que obedecen ciegamente el criterio de
autoridad en los problemas de la vida espiritual”, pues de esa ciega su-
misién al criterio de autoridad, ;c6mo esperar —se preguntari él-, en
materia de conocimiento, éxito alguno para quien lo sigue?

De estas nuevas actitudes intelectuales, de estos impulsos a la
iniciativa doctrinal que se dieron sobre todo al comienzo de la época
almohade es también buen ejemplo un contemporineo de Ibn al-
“Arabi con el que éste mantuvo relacién: Averroes, renovador en ma-
teria filoséfica y figura independiente en materia juridica.

Tampoco en el entorno de ascetas y misticos en que el murciano
se movié en su juventud sevillana abundan los que se plegaban a la or-
todoxia tradicional. De alguno de ellos dice Ibn al-‘Arabt que “n0 usa-
ba en sus explicaciones de otras antoridades que de textos del Cordn, ni
estimaba digno de estudio mas libro que éste” y que “jamads adquirié
ningiin otro libro” y que él le oy6 “decir en una reunion, en la ciudad
de Cordoba, lo siguiente: «;Desgraciados los autores de libros y de
obras! jCuan prolija serd la cuenta que habrdn de dar el dia de masia-
na! jCon el Libro de Dios y con las tradiciones de su Enviado basta!s,
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Esto es llevar hasta sus dltimas consecuencias un principio clave en la
doctrina almohade.

Y es que la exageracion, el caricter radical en los actos y en los
planteamientos doctrinales es uno de los rasgos sobresalientes de las
personas que iniciaron a Ibn al-‘Arabi en la vida mistica. Quien quiera
conocer el ambiente que reinaba entre tales maestros y discipulos de-
beri leer la Epistola de la Santidad: galeria de personajes singulares,
absolutamente extremados en las précticas religiosas y diferentes entre
si, es decir, que no constitufan un patrén tnico de mistico: entre los
personajes biografiados encontramos quienes sélo vivian del trabajo de
sus manos, frente a otros que abandonaron todo trabajo manual, como
aquel que ganaba su vida con su oficio de sastre y un buen dia arrojé
las tijeras al pozo y se confié a la providencia divina; habia quienes no
aceptaban nada de nadie, frente a otros que sélo vivian de limosnas; los
habia que no podian prescindir del matrimonio, mientras que alguno
no se casaba por temor —decia- “a no poder pagar a su esposa el débito
conyngal”; los habia tristes ¢ introvertidos, mientras que otros eran ex-
trovertidos y bromistas; unos eran cefiudos y otros afables...

Pero existian indudablemente rasgos comunes a todos ellos.
Ademis de su extraordinaria piedad o devocién, todos mortificaban
enormemente el cuerpo, continuando asi una arraigada tradicion ascé-
tica del Islam andalusi. Por otra parte, solian ser sumamente escrupu-
losos y obsesivos, aunque el contenido de la obsesién variaba de unos
a otros: habia quien pasé toda su vida sin dar la espalda a la alquibla,
es decir, mirando siempre hacia la direccién frente a la cual el creyente
se sitda en la oracién; habia quien repetia durante toda la jornada una
breve jaculatoria que cada dia cambiaba; habia quien siempre dormia
vestido; etc.

\Y

Nuestro personaje tendri fijada su residencia en Sevilla hasta el
afio 1194, en que, a punto de cumplir los treinta afios y antes de su
partida definitiva para Oriente, comenzard una vida itinerante por al-
gunos lugares del Occidente musulman. Con anterioridad habia he-
cho frecuentes desplazamientos por buena parte de la Espaiia que to-
davia estaba bajo administracién islimica, asi como por el Norte de
Africa. El motivo de esa inquietud viajera no parece ser otro que el de
entrar en contacto con personalidades sufies, cosa que compaginé du-

100

rante unos afios con su puesto de funcionario del gobierno almohade,
un puesto que su origen familiar y su formacién académica le permi-
tieron ocupar.

La personalidad de nuestro joven mistico se nos muestra como
la de alguien sumamente ansioso por alcanzar el miximo grado de
perfeccién en esa via, pero de una forma mucho mids moderada y ra-
zonable que la de la mayoria de los maestros suyos que conocemos:
no se le ve romper con la vida familiar; no parece enfrentarse a los po-
derosos ni abandonar totalmente el cuidado de su hacienda; es gene-
roso con su riqueza, pero sin renunciar por completo a ella. En resu-
men: s¢ va apartando del mundo, sin huir de él ni renunciar por
completo a algunas de sus comodidades.

Los estudios que entonces realiza son los de un hombre culto
llamado a ocupar cargos oficiales y a brillar en sociedad. No se cifie a
la sola lectura del Corin, como recomiendan algunos de los maestros
que él se habia puesto como modelos. Su formacién en jurispruden-
cia, gramdtica y retérica es importante. En este tiltimo campo destaca-
ria luego como poeta. Serd especialmente interesante su faceta como
autor de poemas estréficos, es decir, poemas que no siguen el modelo
tradicional de la casida. Y quiero resaltar que cabe al mistico murcia-
no el mérito de haber sido el primero en introducir el uso “a lo divi-
no” de estos géneros de versificacion, fundamentalmente populares y
generalmente escritos en drabe dialectal.

La imagen de Ibn al-‘Arabi en esta época es la de un joven, diga-
mos que “universitario brillante”, que frecuenta personajes de las cla-
ses populares en busca de ejemplos de vida ascética y de poderes so-
brenaturales. En efecto, la mayoria de sus maestros son artesanos o
incluso personas marginadas, muchas veces sin apenas cultura, pero
que sobresalen en la ciencia que él viene a aprender. Comparte duran-
te temporadas la vida de varios de ellos, en absoluta comunidad de
bienes, incluso sirviendo de criado a algunos, sobre todo de entre los
de mis edad.

Sus relaciones con el régimen almohade parecen excelentes. En
1193 lo encontramos en Tinez, donde tiene gran influencia ante el
gobernador almohade. Al afio siguiente, en Fez, asiste al paso de los
ejéreitos que venian a combatir a al-Andalus. Son las tropas que con-
seguirian en 1195 la resonante victoria de Alarcos, que levanté los dni-
mos de los musulmanes espafioles. Pero, después de este triunfo, el
poder almohade empieza a reaccionar contra la efervescencia suff, que
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quizd se sospechaba que podia tornarse en agitacion politica. Este
cambio no pudo menos que disgustar enormemente a Ibn al-‘Arabi,
que hasta ese momento, como decimos, habia gozado del favor del ré-
gimen de los muwabhidin, partido que en sus comienzos habia agra-
decido el apoyo ideolégico que el sufismo le presté contra el Estado
almorivid, al que los sufies, al igual que los primeros almohades, re-
prochaban su anquilosamiento doctrinal. Fueron varios los misticos
que habian fomentado, ¢ incluso encabezado, rebeliones anti-almord-
vides. Pero, en aquellos afios finales del siglo XII, las cosas empeza-
ban a ser como antes y quizd una buena prueba de ello la podemos
encontrar en el hecho de que los alfaquies, que habian sido los gran-
des perdedores con el cambio de régimen, volvian ahora a tener la in-
fluencia de antafo.

En 1199, después de haber asistido en Cérdoba a los funerales
por Averroes, Muhyiddin se encuentra en Murcia. En esta su ciudad
natal asiste a las lecciones de un importante sabio de antigua rai-
gambre murciana: Muhammad Ibn Abi Gamra, de la familia de los
Ban Hauab, familia que no habia dejado de tener puestos de respon-
sabilidad en Murcia desde el comienzo del periodo drabe, cinco siglos
antes. Fue en esta ciudad donde, segiin él mismo nos dice, recibié una
inspiracién de Dios que le encargd la misién de ensefiar lo que El le
habia revelado. Y, como si ese apostolado hubiera de ejercerse entre
gentes de otras tierras, abandona de improviso, para no volver nunca
mas, la ciudad de su infancia, tomando el camino de Almeria.

Su inquietud viajera, la misién de apostolado a que se sentia lla-
mado y sin duda la situacién politica y militar en al-Andalus, le lleva-
ron de nuevo a cruzar el Mediterrineo. A los 35 afios sale por iltima
vez de su pais, dirigiéndose en primer lugar a Marrikus, la capital del
imperio almohade. Alli, a comienzos del siglo XIII, en 1201, una vi-
sién le determina a viajar a Oriente para cumplir con el precepto de la
Peregrinacién a La Meca. Nunca mds habria de regresar al Occidente
musulman. ;Tenia la intencién, cuando emprendia aquel camino, de
no retornar? No lo sabemos, pero creo un poco aventurado imaginar
que fue asi. Quizd es mds creible pensar que la buena acogida que se le
dispensé en muchos lugares de Oriente y las inquietantes noticias que
le llegarian de al-Andalus fueron demorando su regreso, hasta que és-
te fue finalmente imposible.
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