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CLAUDE ADDAS

LA VIDA POSTUMA DEL SAYH AL-AKBAR:

Ibn “Arabi en las visiones de sus discipulos



LA VIDA POSTUMA DELSAYH AL-AKBAR

«VI un dngel venir hacia mi con un trozo de luz blanca; era seme-
jante a un trozo de la luz del sol. “sQué es eso?”, pregunté. Se me res-
pondié: “Es la sura as-Su ‘ara’. (...) Senti como un pelo que subia de
mi pecho a la garganta y luego a mi boca. Era un animal con cabeza,
lengua, ojos y labios. A continuacién se extendié hasta que su cabeza
alcanzé los dos horizontes, el de Oriente y el de Occidente. Tras lo
cual se contrajo y volvié a mi pecho. Supe entonces que mi palabra al-
canzaria el Oriente y el Occidente...» ' *

Cuando se piensa en las gigantescas dimensiones de su obra, en
la riqueza y en la variedad de los temas que abarca, la imponente pos-
teridad intelectual de Ibn ‘Arabi, que esta extraiia visién le habia deja-
do presentir y de la que efectivamente gozd, no tiene en si nada de
sorprendente. Que sus escritos suscitasen innumerables glosas, inter-
minables polémicas, era previsible; que algunos aspectos de su doctri-
na seduzcan generaciones de espirituales musulmanes es también to-
talmente natural.

Lo que, en cambio, es mucho mds desconcertante es la rapidez
con que se difundié su ensefianza, que, por su naturaleza y su forma,
no era a priori accesible nada mas que a una minoria intelectual, al
mismo tiempo que la extrema diversidad de los paises y de las pobla-
ciones a las que ha llegado: del Magreb a China, de Africa a Asia, la
huella de la doctyrina akbari sobre el sufismo, unas veces discreta,

+ Para consultar las notas, véase el texto original (N. del traductor)
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otras evidente, a veces abiertamente exhibida, con frecuencia pruden-
temente disimulada, consciente o involuntaria, es omnipresente.

La existencia de un vasto corpus literario, la dispersién de cuyos
manuscritos atestigua que ha circulado ripida y ampliamente, asi co-
mo las controversias apasionadas que ha suscitado, han favorecido
considerablemente sin ninguna duda esta tentacular penetracién de la
doctrina akbari en el seno de la espiritualidad islimica. Sin embargo,
sostienen quienes siguen las doctrinas del Sayh al-Akbar, es también
porque ella ha sido alimentada por una presencia espiritual tan activa
como subterrdnea por lo que la influencia de Ibn ‘Arabt ha podido ex-
tenderse de manera tan prodigiosa.

Las manifestaciones de esta presencia sutil forman parte, cierta-
mente, de una historia, pero de una historia que la mayor parte de las
veces se oculta a la curiosidad del historiador. Por otra parte, tales
manifestaciones han revestido, segiin épocas y lugares, formas muy
diversas. Una de ellas, sin embargo, aparece muy regularmente a lo
largo de los siete siglos y medio que han pasado desde la muerte del
Doctor Maximus: me refiero a esas visitas inopinadas que Ibn ‘Arabi
ha realizado post mortem a innumerables discipulos préximos y leja-
nos, y en el curso de las cuales les ha prodigado consejos, exhortacio-
nes y bendiciones.

Esta vida péstuma del Sayh al-Akbar en los suefios de sus fieles
nunca ha sido estudiada. Quizi haya que ver en ello el efecto de una
reticencia de espiritus formados en hechos sélidos y a los que descon-
cierta la fluidez de esos fenémenos oniricos abundantes. De manera
general, las apariciones de ese género, tan frecuentes y de tan gran im-
portancia en la vida de los misticos musulmanes, no han sido objeto
de investigaciones suficientemente amplias y suficientemente profun-
das. Sin embargo, estoy convencida de que, en este caso preciso y a
pesar de su cardcter extrafio, dichas intervenciones en el mundo de los
vivos presentan una cierta coherencia.

Pero antes de examinar mds de cerca algunos ejemplos de tales
encuentros visionarios entre el autor de las Futizhat y su ferviente pos-
teridad a través de los testimonios escritos que nos han llegado, qui-
siera recordar brevemente el lugar de la r#’ya, de la visién, en el Islam
de manera general y, de manera mis precisa, el que ocupa en la doctri-
na de Ibn “Arabi.

Como en todas las civilizaciones tradicionales, las sociedades
musulmanas han concedido y conceden todavia hoy una gran impor-
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tancia a las percepciones oniricas; no se trata evidentemente de ese
mosaico de imdgenes incoherentes que sumergen el espiritu del dur-
miente, sino del suefio premonitorio o inspirado, que se caracteriza,
entre otros signos, por su fuerza y su nitidez. El suefio es entonces
transmisor de un mensaje que no se dirige necesariamente al durmien-
te, sino que puede, dado el caso, concernir al destino de otros indivi-
duos o incluso de toda una colectividad. Correctamente descifrado, el
suefio proporciona instrucciones o indicaciones que corresponderi a
las personas concernidas tomar en cuenta en la orientacién de sus de-
cisiones y de sus actos.

Ampliamente extendida y practicada en la gahiliyya, la oniro-
mancia drabe ha sido legitimada y reforzada por la revelacién de
Muhammad, que le ha dado su marco y sus reglas especificas.

La funcién atribuida al suefio y al ta'bir, su interpretacién, tiene
un fundamento escriturario bien conocido en el Corin, donde consti-
tuye uno de los temas de la sura as-Saffat (37:102-107), que relata el
episodio del sacrificio de Abraham, pero sobre todo ocupa en la sura
Yasuf, que narra la historia de José y de sus hermanos, un lugar pre-
ponderante. Dos episodios, dicho sea de paso, que Ibn ‘Arabi ha co-
mentado abundantemente, en particular en los Fusits. La ri’ya desem-
pefia igualmente un papel determinante en la sira nabawiyya —fue,
segtin el testimonio de ‘A’isa, la primera forma de revelacién divina
otorgada al Enviado de Dios *- y las compilaciones de hadit propor-
cionan numerosos ejemplos de ta'bir, de interpretaciones dadas por el
Profeta, quien manifestaba el mds vivo interés por los suefios de sus
compaiieros.

Asi pues, a los ojos de los musulmanes, el sueio es mucho mas
que un fenémeno psiquico reducible a una explicacién racional. Emi-
sario del Mds All4, influye sobre el destino de los acontecimientos y
puede modificar el curso de éstos. Sin hablar de la literatura onirocri-
tica ni de los relatos hagiogrificos, donde, por supuesto, los fenéme-
nos visionarios intervienen frecuentemente, la literatura drabe, ya se
trate de obras de adab, de crénicas de todo género o de tabagat, pro-
porciona innumerables ilustraciones significativas. Son muchisimos
los soberanos cuyas iniciativas, incluidas en ocasiones las que com-
prometen el futuro de su reino, son dictadas por un suefio. Recordaré,
por ejemplo, el caso del califa “abbasi al-Ma’min, quien, relata Ibn
Nadim, emprendi6 la fundacién del Bayt al-Hikma después de haber-
se entrevistado en suefios con Aristételes *; o, incluso, el del sultin al-
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mohade al-Mansar, quien, segiin los historiadores drabes, abdicé a re-
sultas de un sueio terrorifico en el curso del cual su difunto padre le
reprochd el asesinato de su tio .

Como vemos, la r#’ya no es en modo alguno el privilegio exclu-
sivo de los sufies o, simplemente, de los hombres virtuosos.

Lo que, en cambio, es propio de los piadosos creyentes y mis
particularmente de los ‘@rifiin, de los gnésticos, es la ru’ya saliba o
sadiga, la “vision veridica”, de la que el Profeta dijo que es una parte
de la nubnwwa, de la profecia *. Ya no se trata, pues, aqui simplemen-
te de un suefio de cardcter premonitorio, sino de una forma de revela-
cion distinta del wahy, pero que presenta una analogia de naturaleza
con él y que es concedida a los santos asi como a los profetas.

Ciertamente, subraya Ibn “Arabi, esta forma de revelacién no
puede ser puesta al mismo nivel que el waby que experimentan los
profetas. Lo que, fundamentalmente, los distingue es que la revelacién
concedida a los profetas aporta una ley, $ari‘a, mientras que la ru’ya o
cualquier otra forma de inspiracién divina otorgada a sus herederos,
los awliya’, confirma la autenticidad de esta ley y eventualmente la ha-
ce explicita sin anadirle ni quitarle nada .

Asi, explica Ibn ‘Arabi, el wali se somete desde ese momento a la
ley en virtud de una certeza interior, ‘ala basira, y no solamente por
imitacién, taqglid, como ¢l comin de los creyentes. Tal es el sentido,
segtin él, del versiculo “Invoco a Dios segiin una certeza interior (‘ala
bastratin) yo y los que me siguen” (Corin 12:108). Gracias a eso tam-
bién, indica el autor de las Futihat, los awliya’, incluidos los que son
iletrados, estdn en situacién de pronunciarse de manera infalible sobre
el cardcter vilido o, por el contrario, apécrifo de tal o cual hadit .
“Yo mismo, declara, he recibido de ese modo muchas prescripciones le-
gales (abkam) establecidas por Mubammad, reconocidas por los docto-
ves de la Ley como parte de su ley, siendo asi que anteriormente yo no
habia tenido el mds minimo conocimiento de ellas™*.

Los ejemplos de esta transmisién sobrenatural de reglas legales
son efectivamente frecuentes en el corpus akbari, especialmente en las
Futithat, donde ¢l Sayh al-Akbar refiere un cierto nimero de casos en
que ¢l Profeta se le apareci6 para ilustrarlo sobre cuestiones de figh .
Pero es en un breve tratado inédito, el Kitab al-Mubassirat, el Libro
de las Visiones, donde aparece con mas evidencia el valor que el Sayh
al-Akbar concede a esta forma inspirada de obtencién de conocimien-
tos juridicos. Tal como lo sugiere el titulo de ese opisculo. Ibn
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‘Arabl consigné un cierto nimero de visiones con las que habia sido
privilegiado. Sin embargo, eligi6 en este caso, de modo totalmente sig-
nificativo, excluir de esta obra las visiones que no concernian nada
mds que a su destino propio —es decir, esas numerosas y resplande-
cientes epifanias que iluminaron su recorrido espiritual y que evoca
tan frecuentemente en otros lugares de su obra— para no retener allf
nada mds que las susceptibles de comportar una ensefianza provecho-
sa para los demds. Todas las que refiere, una quincena mds o menos,
ticnen relacién con cuestiones de figh. Ello muestra bien que, a sus
ojos, tales revelaciones otorgadas a los awliy@’, si bien es verdad que
no son en modo alguno asimilables a la institucién de una 3ari‘a aut6-
noma y que, por consiguiente, nadie, a excepcion del visionario, estd
obligado a tenerlas en cuenta, constituyen, sin embargo, una fuente de
hidaya, de guia, a la cual todo miembro de la Comunidad puede legi-
timamente acudir.

Habida cuenta de ello, la r#’ya para Ibn ‘Arabi es mucho mas
que un medio de zanjar, a titulo personal, debates escriturarios o juri-
dicos; es ante todo la ocasiéon de munazalat, de “encuentros a medio
camino, entre el hombre y Dios” en el barzah. Es en ese vasto terre-
no, situado entre el Mundo Manifestado (@lam as-sabada) y el Mun-
do Escondido (‘@lam al-gayb) donde se sitda el ‘@lam al-hayal, el
Mundo Imaginal, donde lo espiritual se corporaliza y donde lo corpo-
ral se espiritualiza. Toda revelacién divina, indica Ibn ‘Arabi, bajo la
forma que llegue, se produce necesariamente en ese “lugar” mediano,
porque tnicamente el hayal tiene la capacidad de dar forma, sira, al
ma'na, a lo que es un puro inteligible *. Es en ese mundo intermedio y
tunicamente en él donde las realidades espirituales se ofrecen al alcance
de las miradas de los adoradores ".

Es a ese barzah a donde somos transportados cada vez que nos
abandonamos al sueiio, y todo lo que vemos en suefios se produce alli
de manera efectiva. Es igualmente en el barzah donde prosigue nues-
tra existencia después de nuestra muerte fisica, hasta el advenimiento
de la Resurreccion.

La suerte de los seres en ¢l barzah, tanto si acceden alli por me-
dio de la “pequenia” muerte, es decir, el suefio, o por la “gran” muerte
—la muerte fisica o la muerte inicidtica—, no es idéntica; cada uno habi-
ta de algin modo en su propio barzah, que estd a la medida de su ser
interior; somos en un sentido la materia misma de la que estd consti-
tuido el barzah, que seri el lugar de nuestra estancia post mortem.



Para la mayoria de los seres, enganados aqui abajo por la opaci-
dad del Mundo de la Manifestacién, que les enmascara la realidad y la
posibilidad del mundo superior, el Mundo Imaginal en el que se mue-
ven cuando duermen no es mas que el lugar donde son proyectados
sus fantasmas. Sus sueiios, cuando los tienen, prolongan y actualizan
las ilusiones que pueblan su espiritu f7 l-yaqaza, en estado de vigilia.

Ciertamente, en ¢l momento en que el hombre muere, el velo de
la Manifestacién se desgarra ineludiblemente y el fragil decorado de
las apariencias que le ocultaban hasta ese momento las realidades su-
periores se desvanece; es por ello por lo que, en ese instante preciso,
todo ser, afirma el Sayh al-Akbar, tienc necesariamente la certeza in-
mediata del Haqq, de la Realidad, de Dios. Sin embargo, subraya, tal
conocimiento no tiene los mismos efectos segiin que el difunto fuera
creyente o no, ignorante, gahil, o Conocedor, ‘arif “.

El estatuto de los hombres, en ese preciso instante en el que se
encuentran en un estado intermedio entre el que fue suyo en la dunya
y el que lo serd hasta la Resurreccién, es andlogo a su estatuto en el
momento del Mitaq, del Pacto Primordial: cuando, presentes en la
ciencia divina y antes de ser existenciados, Dios los hizo salir de los
rifiones de Adin y todos los hombres sin excepcién reconocieron for-
malmente a Dios como su Seiior. Sin embargo, salidos del vientre ma-
terno, no todos permanecen ficles a ese juramento de vasallaje. Mu-
chos incluso reniegan de él en cada instante de su vida porque no
conservan de ello nada méds que un recuerdo confuso y enterrado en
lo mds profundo de ellos mismos. Otros, menos numerosos, en virtud
de las isti ‘dadat, de las predisposiciones suyas desde toda la eterni-
dad, conservan un recuerdo mas vivo de ese testimonio solemne pres-
tado a la soberania divina, y, al precio de miiltiples esfuerzos, consi-
guen cumplir plenamente con los compromisos que se derivan de ello.

La certeza que desgarra los velos en el instante supremo de la
agonia tendrd también efectos mds o menos fugaces sobre el devenir
del hombre en el barzah. El que hubiera sido prisionero de las apa-
riencias en el curso de su existencia terrestre perderd inmediatamente
esa certeza y serd cautivo del Mundo Imaginal y de sus ilusiones; su
situacién post mortem en el barzah es andloga a la del durmiente que
suefia que sc despierta; ha salido de un hayal para entrar en otro, de
manera que para él la existencia entera es un suefio dentro de un sue-
fio, manam fi manam “.

Por el contrario, para el que en vida haya llevado a cabo la nece-
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saria metamorfosis que del estado de hombre caido le haya reconduci-
do hacia su pureza original, el barzah cesari de ser la infranqueable
barrera que se interpone entre el comiin de los seres y el Mundo Ce-
leste para convertirse por el contrario en una via de acceso directa a la
contemplacién de Dios. El suefio o cualquier otro modo de aniquila-
miento de los limites del ego —rapto, éxtasis... por medio del cual acce-
de al barzah- es desde ese momento para él la ocasion de musahadat,
de contemplaciones.

Mientras tanto, precisa Ibn ‘Arabi, el verdadero ‘arif billah no
tiene ninguna necesidad de “ausentarse” de este mundo para “dirigir-
se” al Mundo Imaginal: ya se encuentra alli en cada momento: “El
hombre que penetra en el barzah, ya sea a través de la pequeria muerte
—es decir, el sueiio—, ya sea a través de la grande, ve alli lo que en esta-
do de vigilia su intelecto, ‘aql, le hacia considerar como imposible (...).
Pero los hombres de Dios pueden percibir eso en estado de wigilia y en
el barzah (...). En estado de wvigilia son lo que son el durmiente o el
muerto...” Mds adelante Ibn ‘Arabrt aiiade que “son hoy (en este mun-
do) como serdn manana (en el otro)” ™.

Porque han recobrado la capacidad que todos nosotros posce-
mos, virtualmente, de percibir las realidades sutiles hic et nunc, la
muerte o el suefio no afiaden nada a su percepcion de la Presencia di-
vina; el halg ya no oculta a sus ojos el Hagqg, sino que lo manifiesta; el
universo, en lugar de obstaculizar su percepcién de la Presencia divi-
na, la hace translucir. Por lo tanto, son desde ese momento capaces de
reconocer en cada instante a Dios en Sus teofanias y de adorarlo bajo
todas Sus formas en esta Tierra de la Realidad, and al-haqiga, que es,
en el lenguaje de Ibn “Arabi, otra designacién de ese Mundo Imaginal
y a propésito del cual escribe: «Es la Tierra de Dios; el que vive en
ella ha realizado la verdadera servidumbre con respecto a Dios; a ése,
Dios se lo agrega a El mismo, pues ha dicho: “Oh servidores mios que
creéis, Mi Tierra es vasta, adoradme pues” (Coran 29:57), aludiendo
con ello a esa Tierra de que hablo. Yo mismo adoro alli a Dios desde el
anio 590 [1194] y estamos hoy en el 635 [1238]. Esta Tierra es impere-
cedera ¢ inmutable; es por ello por lo que Dios la ha hecho morada de
Sus servidores y lugar de Su adoracion... Es una Tierra espiritual, inte-
ligible y no sensible» *.

El walf no se distingue del comiin de los mortales tinicamente
por la facultad que tiene de percibir, en el Mundo Imaginal, las reali-
dades sutiles y de tener, por ende, el privilegio de las luces sobrenatu-
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rales; se distingue también por la capacidad que tiene de producir, me-
diante su himma, es decir, su energia espiritual, formas revestidas de
una existencia efectiva en el lugar en que el hombre ordinario proyec-
ta solamente sobre la pantalla de lo mental fantasmas que no tienen
realidad nada mds que para él. “Todo individuo, escribe Ibn ‘Arabi en
los Fusts, puede, por conjetura (bi-l-wahm), producir en su facultad
imaginativa lo que no existe fuera de ella... Lo que el gnéstico crea
mediante su himma, su energia espivitual, tiene una existencia fuera de
ella y subsiste tanto tiempo como su himma continsie conservandole
una existencia” .

En el capitulo 311 de las Futihat V” precisa a este respecto que el
hombre por su propia constitucion (nas’a), que esta hecha de espiritu
y de cuerpo, estd mds que ninguna otra criatura terrestre o celeste pre-
dispuesto a hacer uso de su poder imaginal, que le permite corporali-
zar lo espiritual y espiritualizar lo corporal. Por ello, dice, ¢l hombre
tiene especialmente la capacidad de investir una forma (tamattul) dis-
tinta de la suya, forma que puede ser humana, animal, vegetal o mine-
ral. Era eminentemente, nos recuerda, el caso de Qadib al-Ban, sufi de
Mésul, quien podia cambiar de forma a voluntad. Ibn ‘Arabf afirma a
este respecto que €l llego a esa estacion (magam) al poco de haber em-
prendido el Camino y eso gracias a la rzhaniyya, al influjo espiritual
de Jests. Este tltimo detalle es significativo, ya que el hijo de Maria,
tal como lo recuerda frecuentemente Ibn *Arabi, constituye un caso de
especic humana tnico, puesto que nacié de la unién de un espiritu y
de un ser humano; tiene, por lo tanto, mis que ningtin otro ser huma-
no, una predisposicién a moverse en el hayal.

Dotado de tal poder, el santo esti en disposicién, por ejemplo,
de hacer aparecer, o, mds exactamente, de dar una apariencia corporal,
a los que desea ver. Asi, Ibn “Arabi relata ™ que en su juventud podia
“ver delante de él” o, dicho de otro modo, suscitar la presencia de su
maestro Yasuf al-Kami cada vez que sentia la necesidad de ello, tanto
de dia como de noche. Mds desconcertante atin, afirma en las Futizhat ¥,
que, con motivo de lo que él llama “una historia espiritual e imaginal”
que aconteci6 en el curso de su primera estancia en Siria, la intensidad
de su amor por Dios alcanzé tal grado que llegé durante varios dias a
provocar verdaderos encuentros cara a cara con El: “Mi poder imagi-
nal habia alcanzado tal grado, que mi amor podia dar una forma cor-
poral a mi Amado delante de mi vista, del mismo modo que Gabriel
tomaba cuerpo delante del Enviado de Dios (...). Permaneci numerosos
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dias sin probar nada y sin sentir, a pesar de ello, ni hambre ni sed. El
no cesaba de estar ante mis ojos, ya estuviese yo de pie, sentado, en
movimiento o inmovil”.

Eso explica también los fenémenos de desdoblamiento atribui-
dos a cierto niimero de santos que les permiten, por ejemplo, aparecer
bajo una forma andloga o no a la que de ordinario es la suya, delante
de tal o cual de sus discipulos de los que estin geogrificamente aleja-
dos. Ibn ‘Arabi relata a este respecto * la historia a la vez singular y
conmovedora que acontecid a su contemporineo y amigo Awhad ad-
Din Kirmani. Este tltimo habia solicitado de un sayh que le tomara
como compaiiero de viaje. El maestro habia aceptado poniendo, sin
embargo, como condicién que el joven Kirmani se comprometiese a
no proponerle comida o bebida alguna antes de que ¢l mismo se lo pi-
diese. Kirmini acepté de buen grado esa condicién. Pero he aqui que,
en el curso del viaje, el saybh cac gravemente enfermo. Trastornado,
Kirmani no puede reprimirse el pedirle permiso para ir a solicitar un
remedio al principe local. El sayh comienza por rehusar; luego, ante la
pena de su compaiiero, acaba por darle su consentimiento. Inmediata-
mente, Kirmini se pone en camino no sin cierto temor por la acogida
que le dispensaria el Emir, al que él no conoce de nada. Sin embargo,
con gran sorpresa suya, apenas penetré en la tienda del principe, éste
le recibe con afabilidad y se apresura a hacerle llevar el remedio que
pide. Una vez que hubo regresado a donde estd su maestro, Kirmani
le da el medicamento, al mismo tiempo que le cuenta, quizds ponien-
do en ello un poco de jactancia, la calurosa acogida del Emir. Al oir
este relato de lo sucedido, el sayh sonrie y le confiesa: “Ob, Hamid,
soy yo quien te ha acogido y no el servidor (hadim). Cuando he visto
cudn afligido estabas a causa de mi, be querido aligerar tu pena y te he
dejado partir (en busca de un remedio). Sin embargo, he temido que el
emir se comportase contigo como se comporta con los demds, con des-
precio y brutalidad, y que volvieras aiin mds apenado; por lo tanto, me
he despojado de mi habitaculo (haykal) y he tomado ante ti su forma,
de manera que soy yo quien te ha acogido y tratado del modo que sa-
bes. En cuanto al medicamento, no tengo ninguna necesidad de él”.

Al leer este relato, uno se habri extraiado quizi de que Kir-
mani, que no estaba ciertamente desprovisto de intuicién espiritual,
no haya sospechado que el personaje que le entregaba el medicamente
era de hecho un doble sutil de suSayh. Para el autor de las Futithat, es-
te error es natural y excusable, pues, al contrario que los espiritus que

23



habitan en ¢l Mundo celeste, quienes saben inmediatamente reconocer
un espiritu que ha tomado cuerpo cuando lo ven, los hombres, afirma,
no se dan cuenta de ello, nada mds que si son informados de la manera
que sca.

Si viviendo en este mundo el @rif bi-llah esti capacitado para
usar esa poderosa facultad, por supuesto que conserva ese poder post
mortem en el barzah y puede servirse de él si lo necesita. Ibn ‘Arabi,
en todo caso, estd convencido de ello, pues varios siglos depués de la
muerte del hijo de Hariin al-Rasid, tuvo un encuentro con él 0, mas
exactamente, con su espiritu que habia tomado forma, cuando realiza-
ba el rito del tawif alrededor de la Ka‘ba. Mis atin: él transcribe en su
Kitab al-tagaliyyat las conversaciones que mantuvo con varios de los
grandes awliya’ del siglo tercero de la Hégira: Gunayd, Da n-Nan al-
MisrT o Hallag, entre otros.

Para los hombres espirituales musulmanes, la frontera entre el
reino de los vivos y el de los muertos es tenua y porosa; unos y otros
se visitan frecuentemente. Del mismo modo, la historia de la espiri-
tualidad islimica estd jalonada, desde sus origenes hasta nuestros dias,
de intervenciones de awliya’, difuntos venidos a inmiscuirse subrepti-
ciamente en los asuntos de los vivos trastornando a veces su destino,
trayendo un consuelo, una bendicién, un consejo o una puesta en
guardia.

Ibn ‘Arabf no tiene, ni mucho menos, el monopolio de este tipo
de intervenciones, ni sus discipulos el de percibirlas. Lo que, no obs-
tante, confiere a los encuentros péstumos del Sayh al-Akbar con sus
devotos un caricter excepcional es que, por una parte, se producen
con una frecuencia inhabitual y una cierta continuidad en el tiempo y
en el espacio y, por otra, se caracterizan, la mayor parte de las veces,
por una fuerte resonancia doctrinal.

Esto no significa que las apariciones péstumas de Ibn ‘Arabi ha-
yan tenido todas sistemdticamente por objeto profundas cuestiones
metafisicas. Nos encontramos a veces, aqui y alld, con alusiones a vi-
siones de Ibn ‘Arabi que han tenido personajes anénimos o al menos
sin lazos precisos con el medio akbari y, en el curso de las cuales, el
autor de las Futihat se limitaba a dar un conscjo o una advertencia.
Asi, por ejemplo, en una reciente biografia del Sayh Amin Kaftara *,
muerto en Damasco en 1938, figura el caso de un hombre que, ha-
biendo dado pruebas de arrepentimiento y resuelto a seguir el Cami-
no de la Salvacién, acude a la tumba del Sayh al-Akbar porque, dice:
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«es costumbre que los que reemprenden el recto camino 'vis::lcn dznran-
te algiin tiempo su tumba debido a su santidad... Permaneci, pues, jun-
to a su tumba algunos dias leyendo el Coran. Uno de esos dias, ha-
biéndome dormido, vi al Sayh Mubyi d-Din, que me declaré: “He
enseriado a los hombres de mi época y ellos se han beneficiado de esa
ensefianza, busca un Sayh vivo actualmente y beneficiate de su ense-
fianza, pues yo no puedo ser tu maestro”». Sin e‘mlmrgo, el hombre no
siguio el consejo de Ibn ‘Arabl y no se preocupo de encontrar un giia
espiritual. Algiin tiempo después, cuando de nuevo se habia adc.)r.mca—
do delante de la tumba del Sayh, vio abrirse el sarcéfago; un viejo con
aspecto terrible sali de él llevando en la mano un peligrosr? garrote
con el cual le golped. «Asustado, cuenta, me puse a correr mientras (.-1
me perseguia con su garrote hasta que me condujo a la n:ezqmta /}lm
Nitr 2 me dijo entonces con un tono amenazador: “He aqui al
Mubyt d-Din de tu época; permanece, pues, aqui y no vuelvas a verme
hasta que te hayas convertido en uno de sus murid”»,

De todos modos, tales casos son raros o, al menos, raramente
mencionados. Los testimonios escritos que poseemos a este respecto,
asi como las informaciones orales que hemos podido recoger, rc.vclan
que, por regla general, las apariciones péstumas de Ibn “Arabi tienen
relacién con la comprensién de su ensefianza. A este respecto, el caso
de los “iranies” es totalmente relevante. Por iranies entiendo aqui ese
largo linaje de autores de cultura o de origen persa que lmn destacado
como intérpretes de la doctrina akbari o han desempenado un p:’tpcl
determinante en la difusién de esta tltima en las regiones no arabéfo-
nas del mundo musulman ®, .

Sadr ad-Din Qanawi es, cronolégicamente, el primer represen-
tante de esa tradicion. Es también incontestablemente su figura mds
eminente. Nacido entre el 607 y el 610 en Qonya, capital del reino
silgingt de Anatolia, Qinawi fue adoptadc.) desde su mas ficrna juven-
tud por el Sayh al-Akbar, quien, segtin diversas fuentes drabes y per-
sas, parece ser que se casé con su madre tras la muerte del padre de
Sadr ad-Din, del que habia sido amigo intimo. Haya tenido lugar o no
dicha alianza matrimonial, al menos es cierto que el joven _huc’rfano
fue educado bajo la tutela del Sayh al-Akbar, quien, me permito recor-
darlo, residié varios afios en Anatolia ™,

Si nada permite afirmar que Ibn “Arabi se l_lc.v:lra a Qunawi con
él cuando partié a instalarse definitivamente en Sma‘, tenemos en cam-
bio la prueba, gracias a los sama’, es decir, los certificados de lectura
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de sus obras, recopilados por Osman Yahya *, de que, a partir del afio
626 de la Hégira a mds tardar, cuando tenia, pues, todo lo mds una
veintena de afios, Sadr ad-Din pasé frecuentes temporadas en Siria
asistiendo en compaiiia de otros discipulos a las lecciones del maestro.
Y lo que es mas, resulta que Sadr ad-Din es el tinico de sus compafie-
ros al que el Sayh al-Akbar concede un sama* en virtud del cual esti
autorizado a transmitir los Fusits al-hikam.

Si tenemos en cuenta que esta obra, recibida, afirma Ibn ‘Arabi,
de manos del Profeta en el curso de una visién, tenia a los ojos de su
autor tal importancia que habia prohibido que se la juntara bajo una
misma encuadernacién con cualquier otro de sus libros *, este privile-
gio exclusivo se parece mucho a un acto de investidura; sin duda, Ibn
“Arabf presintié que, entre todos sus hijos espirituales, este hijo de
Ram [bizantinos] estaba predestinado a un papel eminente en la per-
petuacién de su ensefanza.

En todo caso, habremos de constatar que, tras la muerte de su
maestro, Qinawi es el dnico de entre ellos que tomé el relevo por es-
crito. Isma‘il Ibn Sawdakin, que fue también uno de los mis allegados
discipulos de Ibn ‘Arabi, redactd, es verdad, algunas obras; sin embar-
go, prefiriendo eclipsarse ante su maestro, se limité a consignar, unas
veces de memoria, otras directamente dictadas por él, sus observacio-
nes orales. Este trabajo de escribano es, por muchos motivos, precio-
so. Pero no es, sin embargo, comparable a la importante produccién
literaria por medio de la cual Qanawi se impuso como intérprete pri-
vilegiado de la doctrina akbari.

Esta obra, cuyo caricter sutil y genial no podemos negar, del
mismo modo que no podemos negar su papel fundamental en la cons-
truccién y el desarrollo de una tradicién akbari, ha valido a Qanawi un
prestigioso renombre, en particular en el Este del mundo musulmin;
pero, al mismo tiempo y por razones que tienen que ver tanto con su
forma como con su fondo, esta obra ha ocultado las dimensiones pro-
piamente misticas de su personalidad, de manera que se tiene tendencia
a no ver en ¢l nada mds que a un brillante teérico de la escuela akbari.
Sin embargo, ¢l fue también y antes que nada un hijo espiritual del

Sayh al-Akbar, que le legé la segunda redaccion de las Futahat.

Un texto de las Nafahat ilahiyya, obra cuya lectura recomienda
Gami a cualquiera que desee captar la envergadura espiritual del Sayh

de Qonya 7, nos recuerda ese aspecto fundamental de las relaciones
entre ambos:
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«Vi al Sayb, relata Qanawi, en la noche del 17 de sawwal del anio
653 (por lo tanto, quince asios después de la muerte de Ibn ‘Arabi) en
una larga vision. Tuvimos en aquella ocasion una prolfmgada entre-
vista, en el curso de la cual le dije que los Nombres divinos actiian en
conformidad con los estatutos (ahkam), que los estatitos se Fonforman
a su vez a los estados (ahwal), los cuales son dctermmacz.oncs‘ z_lc la
esencia conformes a las predisposiciones (isti‘dadat), prc(.hsposxc?o.n’cs
que no tienen causa extrinseca. Quedo encantado con mi exposicion.
Su rostro se volvié radiante de alegria. Se puso a mover la cabeza y, al
mismo tiempo que repetia alguna de mis frases, exclamaba: “;Qué be-
llo (malth, malih)!”. Le dije: “Maestro, eres tii el bello, pues eres capaz
de hacer llegar al hombre a un grado tal de perfeccion que puede cap-
tar esto. jPor mi vida que, si eres un ser humano, comparados a ti los
demds no son nada!” Después de eso, me acerqué a él, besé su mano y
le declaré: “Todavia me queda un favor que solicitarte”. “Pide, pues”,
me respondio. “Deseo, dije, realizar como tii la contcmplaf‘tén constan-
te y eterna de la epifania de la Esencia divina”. ﬂ.le. referia a ese grad’o
de contemplacion de la epifania de la Esencia divina al que él /mb.z.a
llegado, mas alld del cual ya no hay welo y sin el cua{ no ba?' cst:.zb.t‘lz—
dad para los Perfectos. “De acuerdo”, dijo, y accedio a mi peticion.
Luego me dijo: “Esto te ha sido concedido, a pesar de que, tii lo sal;‘es,
he tenido otros compasieros e hijos, especialmente mi /Jl].O Sa‘d ad-Din,
y que para ninguno de ellos esta realizacion ha sido posible. Sqn nume-
rosos los compasieros e hijos mios que he matado y Iucg? wwftiado.
Pero han perecido sin que ninguno de ellos hubiera obtenido esto”. Le
dije: “Maestro, loado sea Dios por este privilegio que me ha sido otor-
gado. Sé que haces vivir y que haces morir...”» "‘.'

Tras la lectura de este testimonio, son precisas algunas advcrtc.n-
cias. Primeramente se observa que la conversacién que marca el prin-
cipio de este encuentro en espiritu gira en torno a un tema -fu.ndamcn—
tal de la ontologia akbari: la interaccién de los Nombres le}nos y de
las isti ‘dadat, de las predisposiciones propias a los a‘y&n. tabita, es de-
cir, a los “prototipos inmutables” contenidos en la ciencia eterna. Lu-
gares de manifestacién de la autoridad de los Nor}rlbrcs, los seres con-
tingentes estin regidos por ellos, pero en los limites y conforme a l.o
que exigen las determinaciones particulares de cada uno de los posi-
bles cuya manifestacién ad extra constituyen. ‘

Estas nociones metafisicas tan delicadas como complejas y que
no podemos explicitar mas ampliamente aqui, las maneja Qunawi con
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una soltura totalmente caracteristica de las excepcionales aptitudes in-
telectuales del autor del Miftah al-gayb. La segunda parte de este en-
cuentro cara a cara onirico revela, en cambio, una faceta de su perso-
nalidad dificil de descubrir en esta obra o en cualquier otro de sus
escritos: Por muy aficionado que sea a la dialéctica, Sadr ad-Din sabe
que, si ésta no viene acompaiada del dawg, de la experiencia intima, si
no hay “realizacion” (tahaqquq), el conocimiento teérico es estéril.
Asi pues, solicita de su maestro una ayuda espiritual que, parece ser, le
es concedida de manera inmediata y efectiva.

Este detalle es importante en la medida en que ilustra la facultad
que tienen los awliya’ de proseguir, si es necesario, post mortem su
ir¥ad, su magisterio espiritual y llevar a cabo asi hasta su término el
compromiso que adquirieron ante el discipulo en el momento de la
adhesién inicidtica. Es con esta posibilidad con la que se relaciona una
nocién que mereceria un estudio doctrinal ¢ histérico profundo, la de
santidad wwaysiyya.

Otra visién de Qunawf, que no figura en las Nafabat ilahiya, pero
cuyo relato nos ha sido conservado en el Gami* kaamat al-awliya’,
confirma que, para guias tales como Ibn “Arabi, la muerte no puede
poner trabas a su capacidad de conducir al murid que lo merece a la
iluminacién suprema: «Mi sayh Ibn ‘Arabi, escribe, se esforzé por en-
noblecerme y hacerme llegar al grado espiritual donde Dios se epifani-
za al aspirante por medio de fugaces epifanias (tagaliyyat barqiyya) en
el curso de su vida y segiin sus disposiciones. Visité su tumba tras su
muerte. A mi vuelta, mientras caminaba por el campo, en Tarsus, en
un dia de verano, miré las flores, que la brisa del céfiro movia, y medi-
té sobre el Poder de Dios, su Magnificencia y su Majestad. Enseguida
el amor del Misericordioso me inund6 hasta el punto de que casi fui
arrancado de los seres. El espiritu del Sayh Ibn ‘Arabi se me manifesto
entonces bajo la mas bella forma. Parecia una luz pura. Me dijo: “;Ob,
ser de eleccion, mirame!”. Entonces Dios se me epifanizé en una breve
epifania desde la gloriosa Esencia. Fui entonces arrebatado a mi mismo
por El, en El, en un abrir y cerrar de ojos. Después volvi en mi inme-
diatamente y he aqui que el Sayh al-Akbar estaba ante mi. Me saludc
como se hace en un encuentro tras la separacion. Me abrazé calurosa-
mente y dijo: “Alabado sea Dios, que ha quitado el velo y ha conduci-
do a los amados. El esfuerzo y la lucha no han sido en vano”» ™.

A veces se le ha reprochado a Qanawi el haber alterado el pensa-
miento del Sayh al-Akbar confiriéndole un aspecto filosofante y siste-
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matico del que inicialmente estd desprovisto. No pucdo_ncgar que,
para un lector acostumbrado a las resplandecientes evocaciones misti-
cas de las Futihat, al calor irradiante que su autor consigue comuni-
carnos, hay algo de frustrante en descubrir la doctrina de 1bn ‘Arabia
través de los textos de Qanawi, “preciso, ordenado, logico en su argu-
mentacion y cuyo estilo se parece mds al de un filosofo sistematico que
al de un mistico” *. Es verdad. Pero, ¢no es justamente porque ha sa-
bido estructurar, reunir y organizar la doctrina de Ibn ‘Arabi por lo
que ésta ha podido perpetuarse y propagarse con el éxito que sabemos?
Tal adapracién, ¢no era, al fin y al cabo, necesaria ¢ incluso (.)por'tuna?
Antes de arriesgarnos a incoar un proceso de cualquier tipo con-
tra Qanawi, conviene no olvidar que, por muy impersonal y abstracto
que sea frecuentemente el estilo de sus escritos, no se expresa como
sabio erudito, sino como comentarista inspirado por la rithaniya del
Sayh al-Akbar, quien, a través de ¢él, se dirige a nosotros. Tal es al me-
nos la conviccién de su discipulo directo Mu’ayyad ad-Din C:{ndi,
que lo experimenté singularmente cuando emprendid bajo la direc-
cién de Qanawi el estudio de los Fusiis alHikam: “Cuando el maestro
que me ensefiaba el Camino de Dios, Qinawi, estaba co‘mcntam?omci
la hutba de los Fusts, la inspiracion del Mundo Escondido manifesto
sobre él sus signos y la Respiracion del Misericordioso se puso a .s?plar
al ritmo de su soplo. El viento de sus exhalaciones y la emanacion de
sus preciosos halitos inundd mi ser interior y exterior. Su secreto gober-
né mi secreto (batini) de manera extraiia e inmediata, y produjo sobre
mi corazon un efecto perfecto. Asi, Dios me hizo comprender en el co-
mentario de la Hutba el contenido integro del libro y me inspird el
contenido preservado de sus secretos en esa proximidad. Cm’mdo ciI
Sayh se dio cuenta de lo que me habia acontecido..., me relato que él
también habia pedido a nuestro maestro, el autor de los Fusts, que le
comentara dicho libro; este iiltimo, comentdndole la hutba, le habia
hecho percibir el meollo de la quintaesencia... y habia opcrado. en él un
efecto singular gracias al cual habia comprendido el contenido de la
obra entera” . ’
Lo que hay de relevante en este testimonio es que, una vez mas,
los Fusits —y no otro tratado de Ibn ‘Arabi- figuran en el centro de las
relaciones intelectuales y espirituales que se establecieron entre <.:1
Sayh al-Akbar y su posteridad “irani” en el sentido amp.lit.) del térmi-
no. Qanawi, lo hemos visto, habia recibido la cxclusm'dad de un
sama de los Fusis. Gracias al documento que acabo de citar, se nos
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confirma que esa transmision libresca habia tenido también caricter
de transmision inicidtica, situacién que se reprodujo en la generacién
siguiente con el mismo Gandi.

Gand es autor de un Comentario de los Fusis, el primero de
hecho, que va a desempedar un papel principal en la divulgacién de la
doctrina akbari en las tierras orientales del mundo musulman. Tal co-
mo lo hace notar acertadamente Gami * —otro brillante representante
persa de la escuela akbari (ob. 898/1492)-, es precisamente en su Co-
mentario donde se inspirarin los autores posteriores, en particular
Kasani (ob. 736/1335) y Qaysari (ob. 751/1351), cuyo Comentario
serd a su vez objeto de glosas innumerables. Esta filiacién aparece
ademds en una de las cadenas de transmisién de los Fusits recogida por
O. Yahya * donde figuran sucesivamente los nombres de Ibn ‘Arabr,
Qanawi, Gandi, Kasani, Qaysari.

Lo que distingue, no obstante, a Gandi de sus dos sucesores es
que figura adems en alguna de las cadenas de la silsila de la hirga ak-
bariyya, lo que le convierte plenamente en un warit akbari, un here-
dero de Ibn ‘Arabi y, en consecuencia, un nuevo soporte de su baraka.
No es apenas sorprendente en esas condiciones, contrariamente a lo
que parece pensar Gulam Dinani, autor de la decepcionante introduc-
cién de la obra de Gandi editada por el profesor Astiyani *, que llame
en su ayuda a la rzhaniya del Sayh al-Akbar cada vez que se encuentra
en dificultad y, a fortiori, cuando su vida se encuentra amenazada, co-
mo es el caso de la anécdota siguiente:

«En cuanto a mi, cuando me encontraba en Bagdad, tenia por
huésped a un hombre que pretendia ser el Mahdr ¥ que me pidic que lo
reconociera como tal. Le respondi: “Atestiguo ante Dios que tii no eres
tal cosa y que no eres mds que un mentiroso!”. A resultas de esto se
mostrd hostil a mi y levant contra mi a los herejes y los Nusayries; es-
cogiG un cierto niimero de ellos y proyecté hacerme dasio. Me refugié
en la rihaniya del Sello de los santos, a quien llegué a wver divigiendo
todo mi ser hacia él. Vi que tenia asido al impostor por las manos y los

pies. “s Lo golpeo contra el suelo?”, me pregunts. “Maestro, respondi,
decide ti”. Se alejé y yo parti para acudir a la mezquita; encontré allf
al impostor y a sus comparsas, resueltos a llevar a cabo lo que habian
proyectado. Sin prestarles atencion, caminé hasta el mihrab e hice mi
oracion. Ellos no pudieron nada contra mi, y Dios me preserve del mal
que queria hacerme aquel hombre, quien, posteriormente, se arrepin-
tid bajo mi direccion antes de partir de viaje ¥.»
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Es interesante poner de relieve que el conflicto que opone a
Gandi y a su huésped concierne a la identidad del Mahdi. Ahora bien,
dicha cuestion habia suscitado igualmente un desacuerdo entre Ib‘n
‘Arabi, a la sazén joven discipulo, y uno de sus maestros, quien habl’a
creido reconocer al Mahdi en la persona de uno de sus contempord-
neos. Convencido de lo contrario, Ibn ‘Arabi se mostré inflexible e
incluso un tanto irrespetuoso para con su maestro. Tras un severo lla-
mamiento al orden de Hadir, pidié perdén a su maestro por su falta
de adab, pero sin dejar de mantener firmemente su postura... )

Es de sefialar, ademds, que, en el caso que nos ocupa, es Gandi
quien, por medio de la fuerza de concentracién de su b.zmma, provoca
la intervencién de la mbaniya del Sayh al-Akba.r, a diferencia de las
dos visiones experimentadas por Qanawi sin iniciativa de su parte.

El testimonio de Gandi nos muestra finalmente que las aparicio-
nes péstumas de Ibn ‘Arabi no ticncr? ncccsnrll:u?lcntc el carcter ls?—
lemne y grave de las sublimes revelaciones cspmtu..ﬂcs y doctrina es.
En todos los casos, y cualesquiera que sean los motivos que las susci-
tan, tales intervenciones atestiguan una firme creencia en la perma-
nencia de la rithaniya akbariyya, por una parte, y, por otra, l‘tl presen-
cia de “relevos” o “enlaces” escogidos en ¢l mundo de los vivos para
recibir y vehicular sus efectos. o

Qanawi y Gandi han sido los prlnmpnlcs_ agentes de esta trans-
misién en el siglo XIII; pero no han sido los tinicos. Otros personajes,
ya sca en el entorno de Ibn ‘Arabi, ya sea entre l?s compaifieros d.c
Qanawi, han participado igualmente, de manera mds mcidcsta, x dfl-;c
cha operacién. Pienso sobre todo en Isma‘il b. Sawdakin y en 4:1\ i
ad-Din “Iraq; este dltimo alude, ademis, en una larga carta dirigi aa
Qanawi, con el cual estudié en Anatolia los Fu.;:‘c.g al-hikam, a una vi-
sion que tuvo del Sayh al-Akbar, quien le ordené en esa ocasion que
se dirigiera a Damasco ™. ) _ .

Los tres testimonios que vienen a continuacién revelan, ({cl_m‘ls-
mo modo, la presencia de un cierto nimero de soportes de esa m.[{amya
akbariyya a lo largo de los siglos siguientes y sobre una extension ge-

ifica cada vez mds vasta. e

ogmﬁ;j ;:idn:cro emana de ‘Abdalkarim Gili (ob. 2_332./ 1:{28); dxscxdgulo
del Sayh Gabarti, ferviente defensor de Ibn “Araby, vivié en laIn m’y
en el Yemen, pais donde se desarrollé, de manera dlscrcta, p?r(.) tenaz,
una fuerte tradicién akbari. Autor de numerosos escritos misticos, de
los cuales el més leido y el mds famoso es el Insan kamil, Gili aparece
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como uno de los representantes mds originales de la escuela akbari, en
el seno de la cual se distingue por una cierta independencia con res-
pecto a Ibn ‘Arabi, al que no duda en criticar sobre algunos puntos. A
pesar de ello, es también uno de los intérpretes inspirados de la doc-
trina akbari, cosa que nos recuerda esta visién consignada por él al co-
mienzo de su Comentario de la Risalat al-anwar de 1bn “Arabi: “Vi al
Sayh (Ibn ‘Arabi) en 789 en Yanbi’, cuando me dirigia de La Meca a
Medina; estaba de pie y tenia en sus manos los primeros fasciculos del
Comentario de los Fusts de Qaysari que yo poseia; queria ensefiarme
su contenido y yo queria leérselo. Estaba extremadamente alegre 'y fe-
liz. Se sentG y me instalé a su lado. Trajo a continuacion un plato, que
se llama muluhiyya, muy conocido en el Higaz y que no se come nada
mas que para celebrar el reencuentro con las personas que se ama. Este
plato estaba en un recipiente que tenia él. Se puso a comer y yo hice
otro tanto, hasta que ya no quedé nada. Después trajo otra cosa, que
puso ignalmente en ese recipiente, y comimos” ¥

Leyendo este relato, lo primero que nos llama la atencién es la
mencién reiterada de los Fusizs en las relaciones péstumas de Ibn
“Arabi con su posteridad. Conviene, ademds, subrayar que esta inicia-
cién doctrinal que da Ibn ‘Arabi aGili viene seguida de una ofrenda
alimenticia. En el Islam, de manera general, y en el Tasawwnf, en par-
ticular, la transmisién del saber estd frecuentemente simbolizada por
el acto de alimentar; la lugma, la transmisién de un bocado de alimen-
to, constituye, ademds, una modalidad, frecuentemente atestiguada en
la literatura hagiogrifica, del compromiso inicidtico.

Es igualmente una comida la que figura en el centro de la visién
que tuvo del Sayh al-Akbar ‘Abdalgint al-Nabulust (ob. 1143/1731),
otro representante notorio de la escuela akbari, que vivié en Siria en
época otomana: “La vision, refiere Bakri Aladdin, autor de una tesis so-
bre la vida y la obra de Nabulust, transcurre bajo la ciipula del salon de
la antigua residencia de Nabulust... Ibn ‘Arabi, que estaba sentado con
Isma‘il y la madre de este iiltimo —se trata del hijo y de la ex-esposa de
Nabulust-, recibe a nuestro antor, que se veia a si mismo como si fuera
el propio hijo de Ibn ‘Arabi y de su esposa (percibida bajo los rasgos de la
ex-esposa de Nabulusi). Su desayuno estaba compuesto de platos tradi-
cionales”. He aqui en qué términos Niabulusf interpreta los lazos de pa-
rentesco que él se descubre con Ibn ‘Arabi en este suefio: “Es conocido
que en todos mis estados yo bebo del pensamiento del Sayh al-Akbar.
Mi creencia estd basada en lo que ha expuesto en sus libros. (...) He cre-
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cido en la situacion del que chupa la leche de sus libros desde que era ni-
fio... Soy, pues, el hijo delSayh al-Akbar y él es mi padre nutricio” *.

Alrededor de un siglo antes, Qu§asi (ob. 1071/1661), autor del
Simt al-magid, tiene también una visién de Ibn “Arabi, que le reviste
de la hirga y le da su hermana en matrimonio *. Qu3asi figura en va-
rias cadenas de la hirqa akbariyya que acaban en Murtada az-Zabidi
(ob. 1205/1790), autor del célebre 7ag al-‘aris... ©

Irdn, Yemen, Siria, Asia Menor, India...: Ibn ‘Arabi parece omni-
presente en Oriente y, conforme pasa el tiempo, se ve la multiplica-
cién y la diversificacién de las redes de su influencia, que no cesa de
propagarse y de intensificarse. El Occidente, donde nacié, verd apare-
cer un excepcional wirit akbari en el siglo XIX en la persona del emir
‘Abdalqadir al-Gazz’iri, al que su padre confiri6 en su juventud la bir-
qa akbariyya, que le venia precisamente de Murtada az-Zabidi. Del
mismo modo que Ibn “Arabi algunos siglos antes, pero por razones di-
ferentes, el Emir debe también tomar el camino del exilio. Y, como
Ibn ‘Arabi, es en Damasco donde elige vivir y consagrar el resto de sus
dfas a transmitir la ensefianza del Sayh al-Akbar,

Aunando en su persona magisterio doctrinal y magisterio espiri-
tual, el Emir aparece, a semejanza de Qanawi, como el prototipo mis
acabado de heredero auténtico. De esta doble vinculacién al autor de
las Futihat, el Kitab al-Mawagqif es a la vez testimonio y fruto. “El
Sayh al-Akbar, declara el Emir, es nuestro Tesoro; es de él de quien ex-
traemos todo cuanto escribimos, unas veces sacandolo de su rahiniya y
otras de lo que él mismo escribe en sus obras™ "',

La redaccion de los Mawagif estd, ademds, salpicada de frecuen-
tes visiones de Ibn ‘Arabi, que, desde ultratumba, vela celosamente,
parece, sobre su descendencia espiritual. Asi es, por ejemplo, como un
dia “visita” al Emir en cuatro ocasiones, en el espacio de unas pocas
horas, para comentarle algunos pasajes dificiles de las Futizhat “. Otra
vez le informa que él no es el autor del Sagarat al-nu‘maniyya ni de
otros tratados de alquimia y de arte adivinatorio que circulan bajo su
nombre *. En otra de esas apariciones, Ibn “Arabt advierte al Emir que
ninguno de los comentaristas de los Fusits ha comprendido su verda-
dero sentido *. Visiones que dan testimonio tanto de la complicidad
intelectual que liga a estos dos autores, a los que seis siglos separan,
como de la voluntad que manifiesta Ibn ‘Arabf de ejercer una tutela,
benévola, pero vigorosa, sobre el Emir. Este tiene, ademds, plenamente
conciencia de su situacion de vasallo, que asume con toda humildad:
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“Después de haber redactado estas pocas paginas tuve una vision
que interpreté como una buena noticia, a saber: que el Sayh Mubyt
d-Din estaba satisfecho del apoyo que yo le prestaba en ese momento, y
que me aprobaba. Vi que me tendia una carta sellada; cuando la abri, vi
alli mi propia imagen, parecida a una fotografia, la cabeza cenida con la
corona real... Interpreté aquello como que el Imam Mubyt d-Din era un
rey, squé digo?, el rey de los reyes, y los soberanos tienen costumbre de
recompensar a los servidores de que estan satisfechos otorgandoles una
ropa de honor por la que los distinguen entre sus projimos.”

Otra visién muy extraiia estd descrita por el Emir en los Ma-
waqif: «Vi a nuestro maestro Mubyt d-Din durante mi sueio bajo la
forma de un leon. La forma era la de un leén y, a pesar de ello, se tra-
taba indiscutiblemente del Sayh Mubyt d-Din En la mano izquierda
de aquel leon habia una cadena enorme, andloga a la que se pone en el
cuello de las fieras para impedirles que hagan dano. El leon se puso a
hablar y me dijo: “Mete tu mano en mis fauces”. Sin embargo, tuve
miedo porque el hombre tiene instintiva y naturalmente miedo del
leén. Insistio y declaré: “;No tengas miedo!”. Introduje, pues, mi ma-
no en su boca y la saqué indemne. Luego paso de la forma animal a
una forma humana, aquella en que yo solia verlo, con una diferencia:
que tenia el aspecto de un muwallah magdab, un loco de Dios, cuya
elocucion es confusa. Di unos pasos en su compania, conversando. De
pronto, se volvid hacia miy me dijo: “Voy a irme y morir”. Repitio eso
dos o tres veces y luego se derrumbé en el suelo. En ese momento me
desperté. Interpreté su aparicion bajo forma de leén como una alusion
al hecho de que su rango entre los awliya’ es semejante al que tiene el
len entre los animales. Interpreté la cadena atada a su izquierda co-
mo la $ari “a: él habria dicho lo que nadie ha dicho, y hecho lo que na-
die ha hecho. Interpreté que la orden de meter mi mano en sus fauces
significaba que su boca gnia la mano del autor de estas lineas, dictdn-
dole e inspirandole lo que escribe. En efecto, todo lo bueno que me ha
acontecido, despnés de la fe en Dios y en su Enviado, me ha sucedido
por su mediacion. Interpreté su aparicion bajo el aspecto de un loco de
Dios por la agitacion que reina en esta época de desorden y de inesta-
bilidad. En cuanto a sus palabras: “Voy a irme y morir”, dijo eso debi-
do a la pena y a la afliccion que siente de ver en lo que se han converti-
do el Islam y los musulmanes, que no cesan de desobedecer a Dios y a
su Profeta, y de alejarse de la religion *».

Con la fuerza que le daba ese apoyo de ultratumba, confirmado
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en numerosas ocasiones, investido por esta uncién directa de una fun-
cién cuya urgencia demuestra el estado del mundo -y no sélo del
mundo musulman—, el Emir va a asumir con brillantez un cometido
de primer orden en lo que se ha llamado la “restauracion akbari” ¥,
restauracion discreta, pero tenaz, que va a comenzar en el siglo XIX y
producir efectos hasta nuestros dias. La silsila akbariyya no estaba en
absoluto apagada en tierra de Islam en la época en que el Emir se ins-
tala en Damasco. Pero, de pronto, va a extender sus ramificaciones y,
por intermedio de maestros que se vinculan a ‘Abdalqadir y que, di-
rectamente o no, la reciben de él, va a actuar sin ruido en muiltiples
turng y a manifestarse incluso en Europa. Y es también al Emir a
quien deberemos la primera edicién de las Futithat, que financiard y el
establecimiento de cuyo texto controlard escrupulosamente. Esta pu-
blicacién serd el punto de partida de una intensa actividad editorial
—desigual en cuanto a la calidad de sus producciones, pero que hard
descubrir cada vez mds ampliamente la obra de Ibn ‘Arabi en un uni-
verso donde parecia que ya no tenia lugar—.

Hay que subrayar, no obstante, que los encuentros visionarios
con el Sayh al-Akbar no han sido privilegio de algunos altos persona-
jes que he mencionado. La literatura del Tasawwnf proporciona en
abundancia otros ejemplos de tales didlogos en suefios con Ibn ‘Arabi.
Y la literatura no lo dice todo. Hoy, como ayer, las confidencias que
hemos podido recoger lo testimonian: son numerosos aquellos cuya
vida espiritual -mejor serd decir la vida entera— ha sido transformada
por semejantes apariciones del maestro andalusi. Algunas de estas vi-
siones acaecen tras un estudio prolongado de las obras del Sayh al-
Akbar, recompensando una devocién previa a su persona. Pero, en
muchos casos, sobrevienen ex abrupto en individuos —a veces nifios o
iletrados— que ignoraban hasta el nombre de Ibn “Arabi.

Medir la influencia del Sayh al-Akbar no puede, por ende, limi-
tarse a enumerar las publicaciones de sus obras o a contabilizar las te-
sis que le han sido consagradas: a la sombra de una aventura intelec-
tual prodigiosa que la hostilidad de los alfaquies ha sometido —y
someterd todavia- a muchas peripecias, otra historia se escribe, en si-
lencio, en los corazones: la de las visitas sin testigos del Sultan al-
‘arifin. Historia donde por excelencia se verifica, desde hace setecien-
tos cincuenta afios, esa discreta y perpetua presencia de los santos, que
no es otra cosa que uno de los signos de la perpetua presencia de
Dios. Wa-huwa ma ‘a-kum aynama kuntum... (Corin 57:4)
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“Sello de la santidad mubammadi”, Tbn ‘Arabi asume, mis alld
de la muerte, la custodia y el reparto de las ciencias espirituales que ha
encerrado en su obra. Y su larga vigilia no cesari nada mds que al
amanecer del Dia eterno, cuando los tltimos sonadores saldrin para

siempre de su dltimo suefio.
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