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LA OBRA IMPRESA DE IBN ‘ARABI

Introduccion

Las religiones abrahdmicas, me refiero el Judaismo, al Cristianis-
mo y al Islam, participan de un extensa metifora del libro, la pluma, el
nombre, el hilito, la lengua, la palabra, el Corin (la recitacién), la au-
dicién, etc.

No hay duda de que cada una de las religiones acentiia caracte-
risticamente algunas partes de esta metdfora, o acentda un aspecto de
ella en determinado momento, y vuelve la vista hacia otro en un mo-
mento diferente.

Ciertamente, todas estas imagenes encuentran su lugar en la obra
de Muhyiddin Ibn ‘Arabi, para quien son realidades o, mejor, imige-
nes de la tnica realidad. Tal vez sea ésta una de las razones por las que
su obra tiene especial importancia hoy: porque puede mediar entre
cualquiera de las especializaciones de estas metiforas que han surgido,
incluyendo a sus pueblos.

Nos relata la primera vez que descubrié que habia libros sobre
este tema. En el Rith al -Quds, traducido por el Dr. Austin como The
Sufis of Andalisia, Ibn ‘Arabi se refiere a un encuentro con Abd Ya-
‘qub Yasuf al-Kami:

“Otra experiencia que tuve con este Sayh es digna de mencion.
Debo primero aclarar que entonces yo no habia visto todavia la
Epistola de al -Qusayri ni la de ningiin otro maestro, ignorando
completamente que nadie de nuestro Camino hubiese escrito al-
go (-..). Un dia, el Sayh mont6 en su caballo y nos pidic a mi y a
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uno de mis companeros que le siguiéramos a al-Muntabar, una
montana distante de Sevilla unas tres millas. Asi pues, cuando
abrieron la puerta de la cindad por la manana, sali con mi com-
paiiero, quien llevaba una copia de la Epistola de al -Quiayri.
Subimos al monte y hallamos, en la cima, al Sayh y a su sirvien-
te que llevaba su caballo. Luego entramos en la mezquita que
bay en lo alto del monte e hicimos la oracion ritual. Cuando
hubimos acabado, volviose de espaldas al mihrib y me dio la
Epistola, diciéndome que leyera. Mi respeto hacia él era tan
grande que no podia enlazar mas de dos palabras seguidas, y el
libro se me cayo de las manos. Le dijo entonces a mi compariero
que leyera, y él iba comentando lo que leia hasta que se hizo la
hora de la oracion de la media tarde y rezamos”™.

He aqui otra resonante imagen, que concuerda con el tipo de
imagenes a que nos hemos referido anteriormente: el libro estaba en
sus manos y se le pidié que leyera. Afios mds tarde, refiriéndose a los
Fusits al-Hikam, senala al principio de ese libro:

“Vi al Enviado en un sueno de buenos augurios (mubassira), a
finales del mes de Mubarram del asio 627, en la ciudad de Da-
masco, y en su mano habia un libro. Me dijo: “Este es el libro
de los Fusts al-Hikam. Tomalo y publicalo para que la gente se
beneficie de él”.

Dije: “Entendido”, y obedeci a Dios Altisimo y a su Enviado,
y a la gente de la orden (los que son duesios del mandato) de
entre nosotros, tal como se me habia ordenado. Verifiqué el
deseo y purifiqué la intencion, y concentré la aspiracion y la
himma para dar a conocer este libro tal como me lo habia asig-
nado el Enviado, sin anadir ni quitar nada”.

Y rogo a Dios que le concediera ser el intérprete (de lo que le ha-
bia sido inspirado) y de ningiin modo el falso drbitro.

Ese texto recoge muchos temas que son caracteristicos de la obra
de Ibn ‘Arabi, pero sobre lo que particularmente quiero llamar la
atencién es sobre el hecho de que él los consideraba expresiones de la
verdad, de las que no era el autor.

Objetivo de esta ponencia

El objetivo de esta ponencia es revisar algunos aspectos del cor-
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pus de obra impresa, que incluye libros escritos por Ibn ‘Arabi y li-
bros acerca de él.

Debo en este punto senalar que, en las pdginas que siguen, soy
s6lo un aficionado, que me encuentro aqui rodeado de personas mejor
preparadas que yo para llevar acabo algunas partes de este estudio.
Asi pues, cuanto voy a decir aqui lo ofrezco sin ninguna pretensién, y
con la esperanza de que pueda, en cualquier caso, ser de utilidad para
comenzar a poner orden en un drea de estudios que hasta ahora ha re-
cibido escasa atencién.

Primeras obras impresas

Durante mas de 600 aiios, las obras de Ibn “Arabi eran transmi-
tidas exclusivamente en forma manuscrita. Cuando el Dr. Osman
Yahya llevé a cabo su investigacion para la Histoire et Classification
de ’Oenvre d’Ibn ‘Arabi, encontré un total de cerca de 3.000 manus-
critos que incluian 550 obras.

El primer trabajo de Ibn ‘Arabt que sabemos que fue impreso lo
fue en Baliq, en el afio 1252 de la hégira —1837 de la Era Cristiana-—.
Fue un hecho aislado, y habremos de esperar casi otros 20 afios, hasta
1271/1855, para ver el comienzo de series ininterrumpidas de publica-
ciones de obras del Sayh. De cualquier modo, antes de eso podia ha-
ber dos o veinte copias de una obra en forma manuscrita. Con la pro-
duccién impresa del libro habia, de una sola vez, 500 copias. El efecto
debié de ser tremendo.

Con el fin de conseguir una perspectiva que nos permita com-
prender cémo las obras de Ibn ‘Arabf entran en la historia de la impren-
ta en caracteres drabes, permitanme recordarles los hechos principales.

La impresi6n de libros llegé tarde al mundo musulman; es decir,
hay un amplio intervalo entre la invencién del procedimiento impresor,
e incluso la aparicién de los tipos movibles en caracteres aribigos, y la
época en que se empezaron a usar realmente en los paises musulmanes.

Hay ejemplos de papel moneda impreso, con textos en chino y
en drabe, en Persia, a finales del siglo XIII. Y después del éxito comer-
cial de la imprenta de Gutemberg, que usé caracteres movibles por
primera vez en la década de 1440-50, se empieza a tener testimonio de
imprentas en las ciudades del Imperio Otomano: en Estambul en
1488, Salénica en 1513, Fez en 1516 6 1521, El Cairo en 1557, etc. Pe-
ro estas actividades eran casi siempre exclusivas de las minorias no
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musulmanas: judios, griegos, armenios y otros cristianos. Que sepa-
mos, los tipos méviles arabigos se usaron por primera vez en Italia
(Fano) en 1514, unos 70 afios después de Gutemberg, y desde alli se
propagaron rapidamente hasta Génova (1516), Londres (1524), Paris,
Roma y Heidelberg. Sin embargo, no habia imprentas para el mundo
islimico en los paises musulmanes.

La dificultad —parece- surgié de la objecién que algunos de los
ulemas opusieron al uso de la imprenta para obras escritas en caracte-
res drabes, especialmente aquellas que trataban temas islimicos. Y el
verdadero comienzo de la imprenta drabe en el Imperio Otomano tu-
vo lugar s6lo con el levantamiento de la prohibicién oficial de que las
prensas fueran manejadas por y para musulmanes. Esto ocurrié en Es-
tambul en 1727, durante el periodo de expansién, conocido como “la
era de los tulipanes”, del reinado del Sultin Ahmad III y bajo la in-
fluencia del gran visir Ibrahim Pacha.

Fue unos diez anos antes cuando el Imperio Otomano habia em-
pezado a enviar embajadores al extranjero, para establecer contacto
regular con Occidente, con érdenes de informarse sobre el poder mi-
litar, las condiciones sociales y los avances cientificos de los paises a
donde eran enviados. Estimulado por uno de ellos, que habia sido en-
viado a Paris, Ibrahim Muteferrika (1614-1754) sometié a la Sublime
Puerta en 1726 un plan para establecer una imprenta drabe. Puso el
acento en la importancia que los baratos libros impresos tendrian en
la revitalizacién de la ensefianza entre los musulamanes.

Con la ayuda del gran visir, Ibrahim Pacha, se persuadié al Sayh
al-Islim Abdullah Effendt para que emitiera en 1727 (casi tres siglos
después de Gutemberg) una fatwa permitiendo la impresién de obras
escritas en drabe, con la condicién de que ni el Corin ni la literatura
religiosa del Islam serian impresos.

La imprenta de Ibn Muteferrika fue establecida en su propia casa;
primeramente, hizo uso de las facilidades de los impresores locales, y
mds adelante, import6 materiales de Europa. La primera obra que pu-
blicé fue un diccionario, y la imprenta produjo un total de diecisiete
obras entre 1729 y 1742, once de las cuales tenian relacién con la histo-
ria y la geografia, tres eran sobre ciencias aplicadas y dos sobre lengua.

Aunque el sultin continué apoyando el trabajo de la imprenta _

después de la reaccién conservadora de 1730, al final la oposicién de
los ulemas, los escribas y los jenizaros —todos los cuales, por distintas
razones, se sentian amenazados por aquel proceso— consiguié poner
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fin al funcionamiento de la imprenta. Tras la muerte de [brahim Mu-
teferrika, en 1745, quedé en desuso hasta 1782, fecha en que fue de
nuevo puesta en servicio por el gobierno, en una nueva Era de refor-
ma y modernizacion.

Era utilizada para publicar crénicas oficiales y cosas semejantes,
pero su uso se amplié a las traducciones de libros de texto y a las
obras lingiiisticas o incluso religiosas en drabe y turco. Las anteriores
objeciones a esto ya no parecian tener peso. Este, finalmente, fue el
principio del establecimiento de la imprenta sobre una base continua;
luego, otras prensas fueron instaladas en Estambul y fuera de alli: en
Balaq en 1822, en Bagdad en 1830, etc.

Lo que podemos concluir, a partir de lo anterior, es que la im-
prenta fue introducida en el mundo musulmin primeramente por
quienes querian fomentar la adopcién de métodos militares “moder-
nos” y de tecnologia industrial.

Esto fue también verdad en el caso del establecimiento de la im-
prenta en Bilaq en 1821, que formaba parte del programa de reformas
instituidas bajo el gobierno de Muhammad “Ali (1805-1848), que le per-
miti6 transformar a Egipto de provincia del Imperio Otomano en un
poder efectivamente independiente. Sin embargo, fue en Egipto donde
las obras de Ibn ‘ArabT empezaron a aparecer impresas por primera vez
y donde la mayor parte de las primeras obras fueron impresas.

Cheng-Hsiang Hsu, en su tesis “Los primeros treinta ainios de la
imprenta arabe en Egipto”, ha mostrado cémo esta imprenta fue re-
ponsable de un total de 526 de las 570 publicaciones que se sabe que
aparecieron en Egipto entre 1822 y 1851 (1238-1267); con otras pala-
bras: la inmensa mayoria. Aproximadamente la mitad de ellas estaban
escritas en turco; la otra mitad, en drabe.

Desde mds o menos 1832 en adelante, la imprenta empezé a en-
cargarse de trabajos comerciales para el piblico, de modo que hacia
1251/1835-36 se publicaba una media de 7 u 8 libros anuales sobre ta-
les bases. En conjunto, se editaron casi 80 libros de tema religioso du-
rante los 30 primeros afios, y es probable que la mayoria de éstos fue-
ran costeados con fondos privados.

Es asi como llegamos a la primera obra de Ibn “ArabT que cono-
cemos impresa: los Fusiis al-+{ikam, publicada con un comentario en
turco. Es un importante trabajo de 594 paginas, impreso en papel ita-
liano de alta calidad. Parece que fueron impresas 507 copias.

Ninguna de las copias que he visto tiene portada, y no se nos
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ofrece ninguna indicacién de quién pudo haber preparado y pagado la
edicién; el colofén del final del libro nos informa sencillamente de
que el libro se edit6 en la imprenta de Balaq, y de la fecha en que se
terminé de imprimir. Todo apunta a que fue encargado por un parti-
cular o un grupo que valoraba la obra altamente. Fue vuelto a publicar
en Estambul en 1290/1873, en dos voltiimenes.

La siguiente obra que apareci6 impresa fue editada en Leipzig,
cuando Gustav Fliigel en 1845 publicé el texto del Kitab al-istilabat
as-sitfiyya como apéndice a su edicién de las Ta'rifat de Gurgani. Este
fue, sin embargo, un hecho aislado y habremos de esperar hasta co-
mienzos del siglo XX para hallar signos de un interés ininterrumpido
por esta materia en Europa.

Desde la publicacién de los Fusits en 1252/1837, hay un intervalo
hasta la aparicién del Diwan al-akbar, impreso en Baliq en 1271/1855.
Como el volumen precedente, el Diwan es un extenso libro de 478 pa-
ginas. Estd impreso en el mejor papel, con tipos basados en la escritu-
ra Nasta‘liq, popular en Persia para los libros de poesia. Los bordes
que enmarcan las piginas han sido creados usando flores de impresor,
que consiguen un efecto especial en la primera y dltima paginas.

Al final hay una pdgina en turco otomano, y la informacién bi-
bliogrifica es mds extensa y mds formal: por ella sabemos que fue
impreso bajo la proteccién del jedive Sa'id Pacha, supervisado
por ‘Ali Effendi Gawdah, y corregido por Muhammad Ibn Ismail
Sihabaddin.

Podriamos decir que ahora estaba en marcha un programa de
publicaciones, ya que la siguiente obra que aparecié, sélo dos o tres
afos después, en 1274/1857, no fue otra que la primera edicién de las
Futithat al-Makkiyya, la obra enciclopédica de Ibn ‘Arabi. Segiin Mi-
chel Chodkiewicz, esta edicién fue financiada por el emir ‘Abdalqadir
al-Gaza'iri, el dirigente argelino exiliado por orden de los franceses en
Damasco desde 1857 hasta su muerte en 1300/1883. Sugiere en la in-
troduccién a su traduccién de fragmentos del Kitab al-Mawagif de
‘Abdalqadir, que su influencia pudo también haber sido efectiva esti-
mulando la publicacién de otras obras.

No he podido examinar ninguna copia de esa edicién, pero,

igual que las ediciones posteriores, consta de cuatro voldmenes; una |

tarea enorme en cualquier época, y que, en aquélla, debi6, por lo me-
nos, de exigir un larga preparacién.
A partir de entonces comienzan a aparecer nuevas publicaciones
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procedentes de otras fuentes, en particular de Estambul, lo cual nos da
oportunidad de ampliar nuestra perspectiva.

He establecido una lista de las obras publicadas en drabe o en
turco entre 1252/1837 y 1338/1919, en ¢l orden en que aparecieron.
Eso da un total de 50 ediciones de 25 obras diferentes. He mantenido
en la lista obras que se sabe que fueron atribuidas erréneamente a Ibn
“Arabi, puesto que los editores pensaban que estaban publicando li-
bros del Sayh. De todos modos, si los eliminamos apartamos ocho o
nueve ediciones de tres o cuatro obras.

Lo primero que aparece claro es que, durante este periodo de
ochenta aios, el centro de publicaciones en ese campo fue Egipto, que
es la procedencia de un total de veintiocho ediciones.

Estas incluyen:

— tres ediciones de las Futihat al-Makkiyya.

- tres ediciones de la Mubadarat al-abar.

— tres ediciones de los Fusits al4{ikam con el comentario de al-

Qasanit.

—dos ediciones del Tafsir al-Qur’an (un comentario del Corin

atribuido erréneamente a Ibn “Arabi).

— dos ediciones del Sagarat al-Kawn.

y ediciones tnicas de otras obras del Sayh muy conocidas, como:

—el Rih al-quds (traducido posteriormente por Miguel Asin Pa-

lacios y por el Dr. Austin),

— el Sagarat al-Kawn,

— el Kitab Kunh (una obra “introductoria”, que ha sido traducida

al turco, espaiiol, francés e inglés),

- las Istilahat as-Sifiyya, serie de definiciones de tecnicismos del

Sufismo, también incluida en las Futithat al-Makkiyya,

-y el ‘Anga’ Mugrib, una obra que se ocupa de la estacién del

sello de los Santos.

Algunas de estas obras, como Sagarat al -Kawn, el Kitab Kunh y
el “Anqga’ Mugrib, han seguido estando a la venta publicadas por pe-
quenas editoriales egipcias a lo largo de las décadas de los 70 y 80.

La primera obra que se imprimi6 en Estambul fue aparentemen-
te As-Salat al-faydiyya, una oracién dedicada a la memoria del Profeta,
que fue publicada en 1273/1856. Le siguié una edicién de los Fusiis
al-Hikam, en 1287/1870.

Entre los dieciséis libros publicados en Estambul durante el pe-
riodo que estudiamos habia:
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— cuatro ediciones de los Fusits,

—dos libros de oraciones,

—dos ediciones del Sagarat al -Kawn,

—una traduccién del Kitab Kunb,

—dos ediciones y una traduccién de la Tubfat as-safara (un libro

cuya atribucién a Ibn ‘Arabi es dudosa)

—y una reimpresién de los Istilahat as-safiyya.

No sélo fueron publicados menos libros en Estambul que en El
Cairo, sino que la publicacién de obras de Ibn ‘Arabi parece haberse
extinguido alli en el afio 1321/1903. Sélo recientemente ha vuelto en
realidad a revivir.

Desde 1300/1882 tenemos también la aparicién de un pufiado de
obras publicadas en el subcontinente indio:

— dos ediciones de los Fusits al-Hikam, en este caso con un co-

mentario de Dawiaid al -Qaysari,

- una edicién del Diwiin, sin fecha,

-y dos ediciones del Tafstr al Qur’an.

Mientras que los Fusits alHikam con el comentario de al -Qay-
sari fue una empresa editorial original, la edicién del Diwan fue una
copia bastante tosca de la edicién de Balaq, procedente de un impre-
sor clandestino, hecho posible gracias al empleo de la litografia. La li-
tografia fue uno de los factores que dio gran empuije a la impresion de
obras escritas en caracteres drabes, haciendo posible que surgiera un
gran nimero de pequenas editoriales. Antes los libros se componian
s6lo usando caracteres méviles, una tarea compleja que consumia mu-
chisimo tiempo. La primitiva litografia podia emplear la habilidad de
los escribas tradicionales y, de esta manera, facilité la transicién a la
Era moderna. En este caso, era auténtica litografia, es decir, escritura
en piedra, en espejo (invertida). Mds tarde, desde luego, se convirtié
en fotolitografia, que copiaba el original mecinicamente. Tenemos
una edicién de Diwian realizada en El Libano con este método, en la
década de 1970, que es una reproduccién exacta de la edicién de
Bilag.

Hemos empezado partiendo de las ediciones de la imprenta de
Balaq antes de detenernos a estudiar la produccién completa de obras
en este campo hasta el final de la Primera Guerra Mundial. En toral,
cuatro obras de Ibn ‘Arabi salieron de Bilaq. Hemos mencionado tres
de ellas: los Fusas al-+Hikam, ¢l Diwan y las Futibat al-Makkiyya. La
cuarta fue la primera edicién del Sagarat al-Kawn. De nuevo, se trata
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de un libro publicado con gran belleza, de formato grande y con buen
papel, impreso en 1292/1875; se nos informa que el libro fue publica-
do a expensas del editor, senal de que en esa época se habia pasado ya
de publicar las obras de Ibn ‘Arabi tdnicamente como libros subven-
cionados, patrocinados, a hacerlo con fines comerciales.

No siempre eran publicadas sélo por su valor como obras espiri-
tituales. Faris as-Sidyaq parece haber incluido la corta obra al-Amr al-
Mubkam en una antologia de autores drabes, como parte de su cam-
pafa para revitalizar el interés por la lengua y la literatura cldsicas.

Sin embargo, el grandisimo interés que los particulares han de-
mostrado por los libros de Ibn “Arabf ha supuesto que, hasta hoy, el
proceso de su publicacién se haya visto a menudo acelerado gracias a
los esfuerzos privados. En la mencionada tercera edicién de las
Futihat al-Makkiyya, aparecida en 1329/1911, leemos que fue editada
a expensas del Al-Hagg Fada Muhammad al -Ka$miri y sus socios.

Esta edicion de las Futithat al-Makkiyya se realizé en la impren-
ta de Mustafa al-Halabi, establecida en 1276/1859, y que nos informa
que era renombrada por su especializacién en la impresién de libros
cientificos y por su cuidadoso esmero. Al-Halabf fue también el im-
presor de una edicién de los Fusits al-Hikam aparecida en El Cairo en
1321/1903, y continué imprimiendo al menos otras obras de Ibn
“Arabi. Puede ficilmente haber sido responsable de varias obras mas.
Otras imprentas y editoriales pueden ser identificadas, pero todavia
no tengo informacién suficiente para hacer una exposicién fiable.

Estas pdginas, pues, equivalen a un informe sobre una investiga-
cién que estd en marcha: la primera tarea ha consistido simplemente en
clasificar las obras conocidas, segin el lugar y fecha de su aparicién.
Hasta ahora he podido examinar unas quince obras de este periodo,
que van desde las obras bellamente impresas en Baliq hasta las muy
sencillas ediciones de libros de oraciones. Cada una de ellas ofrece una
cantidad variable de informacién bibliogrifica formal o informal, la
cual, conforme se vaya acumulando y pueda ser interpretada por quie-
nes tienen preparacion y conocimientos, ird completando el cuadro.

Sin ser muy precisos, podemos decir que, durante los setenta
afios que han seguido a 1919, muchas de las obras impresas en el mun-
do musulmadn, escritas por o sobre Ibn ‘Arabi, han sido reimpresiones
de libros publicados anteriormente o han sido editadas en el lenguaje
“internacional” del mundo académico. Para seguir el desarrollo de es-
ta cuestién, volvamos ahora nuestra atencién a Europa.
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Los comienzos de los estudios académicos

Aungque la primera obra del Sayh que se imprimié en Europa
aparecié en 1845, habremos de esperar hasta comienzos del siglo XX
para encontrar claros signos de un mayor interés por Ibn ‘Arabi. He
aqui unos cuantos nombres relevantes:

- R. A. Nicholson, que fue profesor de irabe en la Universi-
dad de Cambridge, publicé el texto y una traduccién al inglés
del Targuman al-Aswaq en 1911; y extensas notas sobre Ibn
‘Arabi y Abdalkarim Gili en Studies in Islamic Mysticism
(1921). Publicé también el texto, traduccién y comentario del
Matnawi deGalaluddin Rami (1930).

— H. S. Nyberg, el gran orientalista sueco, que edité tres obras
breves de Ibn “Arabi, publicadas por Brill en 1919.

—Y, sobre todo, Miguel Asin Palacios, que fue director de la
Escuela de Estudios Arabes de Madrid y editor de Al-Anda-
lus. Fue el primero en interesarse por la vida del Sayh; em-
prendié la traduccién de una cantidad sustancial de material
representativo procedente de su obras y relacioné su pensa-
miento con las figuras medievales y contemporineas de Euro-
pa. Su dedicacién a estos estudios fue entusiasta y nuestra
deuda con él es evidente hoy aqui, cuando disfrutamos de la
compaiiia de dos estudiosos que han continuado la investiga-
cién biografica emprendida por Asin Palacios.

Consiguié también que el nombre de Ibn ‘Arabi fuera amplisi-
mamente conocido. Su libro La Escatologia musulmana en la Divina
Comedia, publicado en Madrid en 1919, fue objeto de muchas resefas;
una de las mas llamativas fue la aparecida en Analecta Bollendiana:

“El autor de este libro es universalmente conocido. No hay
prdcticamente ningiin ejemplo de obra sobre filologia oriental
que haya atraido tantisima atencion. La andacia de la tesis no
podria dejar de despertar el mds vivo interés entre todos aque-
llos que estan iniciados en los problemas de la historia literaria.
Las analogias, mostradas por el autor, entre la “Divina Come-
dia” y el Islam son tan numerosas y de tal naturaleza como
para inquietar la mente del lector, que se ve forzado a imagi-
narse la gran epopeya del Cristianismo como entronizada en el
mundo del misticismo musulman, como en una mezquita ce-
rrada al Islam y consagrada al culto cristiano. En cualquier ca-
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so, le quedard siempre al antor de este libro el honor de haber
iniciado uno de los debates mds memorables en la historia de
la literatura universal.”

En el curso de su investigacién, Asin Palacios encontré también
correspondencia entre la obra de Averroes y la de Santo Tomis de
Aquino, y entre los Thwan as-$aff’ y otros devotos europeos, y siguid
las huellas de su maestro, Julidn Ribera, quien ya se habia referido a
Ibn ‘ArabT en su ensayo Los origenes de la filosofia de Raimundo Lu-
lio, en 1899. Pero lo que escribié sobre Dante, dos afios antes de la ce-
lebracién del 600 aniversario de su muerte, causé gran sensacién. A
pesar de esto, el libro no era sélo un ensayo sobre correspondencias
literarias, sino también un cuidadoso anilisis de la escatologia de Ibn
‘Arabr.

Ignoro si los detalles de su tesis eran correctos o no, pero sin du-
da tenia razén en su convencimiento de la plena interrelacién y la na-
turaleza integral del desarrollo espiritual e intelectual de toda esta par-
te del mundo, mis alld de aparentes diferencias de credo. A causa de
las especiales circunstancias histéricas de la Peninsula, creo que esto
era mds claramente evidente para un orientalista espafol que para nin-
glin otro europeo.

Debe ser recordado también que él era un sacerdote que escribia
muchos afios antes del Concilio Vaticano II y que todos sus libros lle-
vaban el Nihil obstat del censor. Creo que llegé mucho mis lejos en
el libro El Islam cristianizado, que aparecié en 1931, pues en este li-
bro, tras algunas consideraciones a la luz de la teologia catdlica, afir-
mé la realidad y la validez de la vida espiritual del Sayh.

El libro estd presentado como un estudio de la doctrina de espi-
ritualidad de Ibn “Arabi y es la continuacién y culminacién de las cua-
tro monografias que habia publicado entre 1925 y 1928. Pero contenia
también un extenso ensayo sobre la vida del Sayh y llevaba un corpus
sin precedentes de traducciones de sus obras. Hubo un cierto revuelo
intelectual, y, como obra pionera, fue realizada sin poderse beneficiar
de las investigaciones efectuadas mds tarde por otros; no obstante,
creo que es justo decir que, tomada en su conjunto, como presenta-
cién de la vida, el pensamiento y las obras del Sayh, no ha sido igualada
y que todavia hay mucho de lo que escribié que no ha sido contestado.

Escribiendo en 1925, en la introduccién a la primera de las cua-
tro monografias que abrieron el camino a El Islam cristianizado, dijo:

293



“Hace mas de 20 anios que concebi el proyecto de publicar un
estudio que abarcara la vida y el sistema filosdfico del gran
mistico murciano Mubyiddin Ibn ‘Arabi. A pesar de que mis
trabajos fueron interrumpidos durante cierto tiempo por otros
estudios, la cantidad de material reunido en los periodos de
trabajo que he podido dedicar a este tema ha sido ciertamente
considerable, aunque sin embargo claramente insuficiente para
el objetivo de acabar la sintesis definitiva de lo que sosié en mi
inexperta juventud. El enorme nimero de fuentes drabes, in-
dispensables para llevar a cabo semejante labor, requeriria la
colaboracion asidua y concentrada de varios especialistas du-
rante muchos asios. Solo una de las obras de Ibn ‘Arabi, sus
Futdhat, consiste en cuatro voliimenes in folio, con un total de
unas 400 paginas, en un estilo y lenguaje técnicos, dificiles de
interpretar...”

Hay cuestiones aqui con las que quizd coincidirdn muchos otros
estudiosos de Ibn ‘Arabi. En la introduccién a su obra, recientemente
publicada, The Sufi Path of Knowledge, William Chittick dice: “Em-
pecé este libro con la idea de ofrecer un panorama mds o menos com-
pleto de las ensenianzas de Ibn ‘Arabi... Algunos meses de redaccién me
han hecho wver claro que no podia ofrecer probablemente un estudio
razonable de las ensenianzas de Ibn ‘Arabi en un solo volumen”.

Estos problemas no surgen por la extensién fisica de la obra de
Ibn ‘Arabi, ni tampoco por las complejas interrelaciones histéricas, in-
herentes a la naturaleza del tema. Los escritos de Ibn ‘Arab reflejan al
Unico, a Dios, Quien, aunque todo lo que existe es la expresién de
sus Nombres, estd mas alli de todo nombre.

El mismo Chittick cita una afirmacién de Ibn ‘Arabf en las
Futihat: “Lo que depositamos en cada capitulo en relacion con lo que
tenemos, es solo una gota en el océano”. Como para demostrarlo, en
una seccién de 90 capitulos de las Futizhat, ofrece en cada capitulo una
lista de los temas afines que habria podido tratar. Sélo estas listas lle-
nardn mds de 400 pdginas de las Futizhat en la nueva edicién. Pero aun
cuando hubiera escrito sobre todos esos temas, habria seguido siendo
una simple gota en el océano.

Esto no es, en modo alguno, negar los intentos de estudiar y tra-
tar esta materia —nada podria ser mas 1itil-, sino indicar con qué espi-
ritu debemos plantearnos acometer tal empresa.
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Muchos eruditos han sefialado la enorme tarea que supone com-
pilar el corpus completo de las obras de Ibn “Araby, y todos ellos reco-
nocen su deuda con el servicio prestado por el Dr. Osman Yahya en
su Histoire et Classification de I'Oenvre d’Ibn ‘Arabi, publicada en
1964. Este autor cribé multitud de manuscritos y titulos de obras co-
nocidas, perdidas o erréneamente atribuidas a Ibn ‘Arabf y establecié
las coordenadas necesarias para todo estudio bibliogrifico subsiguiente.

Como si esto no fuera logro bastante, es dificil solamente con-
templar cudnto implica la preparacién de la nueva edicién de las
Futihat que estd apareciendo volumen a volumen desde 1972. Creo
que es justo que, en un caso, la UNESCO haya contribuido a la reali-
zacién de su investigacion y que, en el segundo caso, una imprenta es-
tatal publique el libro.

No pretendo abarcar ninguna contribucién académica mds a este
campo; quienes quieran encontrar un detallado estudio sobre la litera-
tura acerca de este tema lo encontrardn en un extenso articulo de Ja-
mes Morris, “Ibn ‘Arabt and his Intrerpreters”, que abarca especial-
mente un importante nimero de libros en francés.

Sin embargo, me gustaria referirme brevemente a la observacién
de Asin Palacios de que el estudio de Ibn ‘Arabi requiere “la asidua
colaboracion de varios especialistas durante muchos asios”.

El proyecto de reunir a un grupo de eruditos fue llevado a cabo
en los afios 70 por Sayyid Husayn Nasr en la Universidad de Tcherin
y en la Imperial Iranian Academy of Philosophy, donde personas co-
mo Henry Corbin, Izutsu, William Chittick y Peter Lambourn Wil-
son pudieron trabajar juntos al lado de eruditos iranies. Este grupo se
disolvié con el comienzo de la revolucién irani.

Mais recientemente, en caso de que haya alguien aqui que no lo
sepa, es Michel Chodkiewicz quien ha hecho mds que ningin otro
por mantener la comunicacién entre los eruditos que trabajan en este
campo, como ha quedado patentizado en la antologia de traducciones
de las Futihat al francés y al inglés, recientemente publicada.

Debemos mencionar también la Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society,
que, mediante su fournal (publicado desde 1982) y sus simposios (ce-
lebrados anualmente desde 1984), ha venido ofreciendo un lugar de
encuentro para quienes, con un amplio espectro de enfoques y moti-
vaciones, se interesan por ¢l Sayh.
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Otras fuentes de obras impresas

Durante décadas, el suelo mas fértil para el interés por Ibn
‘Arab1 ha estado en Occidente. El lector curioso encontrard incluso
mds obras sobre este tema, y mas ficilmente disponibles, en inglés o
francés que en drabe, persa o turco, aunque la publicacién en estas 1lti-
mas lenguas parece que empieza a reactivarse. Tal vez los cambios so-
ciales en esta parte del mundo hayan predispuesto a la gente para ser
mds receptivos a lo que él dice, del mismo modo que otros cambios so-
ciales en los paises musulmanes han dificultado que se le escuche.

De este modo, sus obras no sélo han suscitado el interés profe-
sional de los lingiiistas, en el nivel de los estudios universitarios, sino
que, tanto en la lengua original como en traduccién, han conmovido a
mucha gente, que ha respondido no sélo a los argumentos sobre su
importancia, sino a la belleza y majestad de lo que transmite.

Ha habido un buen nimero de obras publicadas en Occidente
consagradas directamente al significado en lo que expresa Ibn ‘Arabi,
sin tener para nada en cuenta las esferas académicas de conocimiento.
Estos trabajos son de una calidad muy diversa y lo mismo se puede
decir que ocurre con los libros académicos. Las distinciones entre
unos libros y otros sobre esta base puede considerarse una cuestién de
gusto; me refiero al gusto (dawq) espiritual desarrollado, lo cual es
por definicién, un asunto dificil de discurtir. Por lo que a mi respecta,
creo que las traducciones de Bulent Rauf, por ejemplo, mantienen un
nivel no alcanzado por otros.

Sin embargo, una cierta cantidad de preguntas siguen plantedn-
dose, lo que indica las diferentes actitudes de las personas implicadas:

— ¢Se puede estudiar seriamente a Ibn ‘Arabi en traduccién, sin

aprender drabe?

- ¢Se puede intentar estudiar a Ibn ‘Arabi sin un conocimiento

previo del pensamiento drabe medieval en ¢l que se enmarca?

- ¢Se puede estudiar a Ibn ‘Arabi, como ¢jemplo de Sufismo, sin

una base en la prictica de la $ar7 ‘2 islimica?

Todas estas preguntas tienen su razén de ser y merecen respeto,
por mis que las cuestiones que plantean hayan conducido a veces a

enérgicos debates. Quizi estemos llegando a una época en que quie-.

nes publican en este campo tenderin a ser conscientes los unos de los
otros, y poco a poco tendrin en cuenta lo que es compartible por los
distintos puntos de vista.
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Esto no quiere decir que todos tengan el mismo valor, pero la
distincién entre ellos no se sittia en el nivel del argumentointelectual,
donde ninguno de ellos tiene un mérito especial. La verdadera dife-
rencia se halla en lo que los individuos concernidos hacen de esos
puntos de vista y aquellos que se vean atraidos por lo que sostenia el
corazon de Ibn “Arabt serdn capaces de escuchar y querrin escucharse
los unos a los otros cuando hablen de esto.

El fue, de todos modos, un modelo tanto de esmero como de
amplitud de miras en este punto, cuando dice (no puedo identificar la
fuente): “No he descrito ninguna estacion espiritual sin haber conocido
a alguien que fuera un maestro de ella™; y esta es la palabra de alguien
cuyo titulo es el de Sello de Santos, alguien que mira a todas las esta-
ciones.

Conclusion

De este modo hemos llegado al final de lo que tenia que decir.
Ha sido una especie de popurri, un informe sobre una investigacion
en curso. En este punto debo decir que agradeceré grandemente cual-
quier ayuda que pueda serme ofrecida por los presentes para su reali-
zacién. Quiero aprovechar esta oportunidad para expresar mi gratitud
a algunas de las figuras que han contribuido al avance de nuestro co-
nocimiento sobre Ibn “Arabi y también para insistir en que, volviendo
nuestra vista a lo que él nos ha legado, estaremos contemplando algo
verdaderamente precioso. Gracias por su atencién.
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