EL IJTISAR SIRAT RASUL ALLAH
DE IBN ‘ARABI Y EL. MILAGRO
DE LA PALMERA DE SEVILLA

PABLO BENEITO ARIAS

[. INTRODUCCION

En este articulo se presenta un Compendio de la vida del Profeta redacta-
do por Ibn ‘Arabi, se comparan dos versiones de un relato del autor sobre un
prodigio relacionado con una palmera de Sevilla y, entre otras cuestiones
diversas, se estudian el simbolismo de la palmera y la autoria del capitulo octa-
vo de Las revelaciones de La Meca.

En su Histoire et classification de I'oeuvre d'Ibn ‘Arab?', O. Yahya inclu-
ye el titulo de un Epitome de la biografia del Profeta con dos variantes, [jtisar
al-sira al-nabawiyya al- muhammadiyya e ljtisar sirat al-nabi, mencionadas
en el Filris (n°. 190), en la /¥aza (n°. 198) y en la obra al-Yadib al-gaybi... de
Muhammad b. Rasiil al-Barzan§i (ms. Huday Ef. 506, 7b). Entonces no se
tenia conocimiento de ningtin manuscrito de la obra.

. La edicion de la obra

En 19872, Muhammad Kamal al-Din dio a conocer su edicion del Epitome
de la biografia del Enviado de Allah?, basada en dos copias manuscritas empa-
rentadas:

La primera, procedente de la Biblioteca Jalidiyya de Jerusalem, Mayamr
n°. 1, cuya réplica se conserva en el Mathad Ihya' al-Majtitat al-“Arabiyya de
El Cairo, Tarij n° 878, ha servido de ms. base para la edicién®. El colofén

I Damasco, 1964, vol. I, p. 307, n°. 276.
1 Esta es la fecha que figura en lu introduccion firmada por el editor, aunque no necesariamente la
fecha de publicacién.

Y Ibn ‘Arabi, ftisar sirat rasil Alidh, ed. Muhammad Kamil al-Din 12z al-Din, Dir Ibn Zaydin,
Beirut, 1987, 136 pp. En adelante se¢ emplea para las citas la abreviatura Sira.

* Sira.p. 8.
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incluye el nombre del copista, ‘Ali b. Ahmad, y la fecha de la conclusion de la
copia: principios del mes de Sabin de 701 H.5

La segunda, Dar al-kutub al-misriyya. Tariyj n°. 1991, que es una copia tar-
dia de la primera, s6lo ha servido, segtin el propio editor manifiesta, para faci-
litar la lectura de la primera (/i-l-isti'nas)®.

Aunque la edicién haya sido realizada, en definitiva, a partir de un tnico
manuscrito original, se trata, no obstante, de una edicién cientifica, correcta y
abundantemente anotada. A dos o tres lineas de texto siguen en muchas pagi-
nas unas treinta lineas de notas en letra pequeiia. El cotejo sistemadtico de las
fuentes tradicionales mds pertinentes sobre el tema’, técnica y metédicamente
reflejado en las notas a pie de pigina8, garantiza el rigor de una lectura critica
y facilita enormemente la consulta de cualquier término o cuestion particular.

La Sira es una obra tradicional de género, no propiamente de creacidn,
sino de transmision. En este sentido el Jjtisar sirat al-nabi no constituye una
aportacion original particularmente significativa. Su valor se cifra mds bien, a
mi parecer, en su intencién y en la significacién que adquiere, en tanto que
escrito de Ibn ‘Arabi, en el contexto global de la obra del Sayj.

La introduccién del editor (pp. 7-9), brevisima, apenas presenta en unos
pdrrafos al autor y su obra. De ésta dice: “Este conciso opuisculo, que resume
diversos aspectos de la vida del Enviado, se asemeja mucho a epitomes prece-
dentes del mismo género, tales como el Mujtasar de Ibn Faris (m. 395 H.), y
a otros posteriores, tales como los Mujtasar de al-Saraf al-Dimyafi (m. 705
H.), al<Aza' b. Yami (m. 767 H.) o ‘Abd al-Basit al-Hanafi (m. 920 H.), entre
otros, o a los restimenes que figuran en repertorios biogrificos como al-Wifi
bi-l-wafayar de al-Salah al-Safadi™.

Dice también el editor: “Ibn “Arabi ha tratado de los diversos aspectos de la
vida del Profeta de un modo critico y riguroso, con un discurso exento del tipo
de inspiraciones (Satahar)'® que en general caracterizan el lenguaje de los
sabios suffes, con excepcion de algunos pasajes incluidos en los apartados

5 Véanse la p. 13 (reproduccién) y la p. 123 (edicién).

& La copia estd fechada en el afio 1323 H. Para consultar otros datos de interés sobre esta copia, v.
Sira, p. 123,

7 La bibliografia de la edicion (Masdadir al-taliqiq. pp. 125-134) constituye una buena seleccién de
titulos drabes sobre la s7ra y temas emparentados,

8 Ademis de remitir a las fuentes oportunas, las notas incluyen precisiones ocasionales (cf, Sira. p-
9) y ampliaciones temdticas.

¥ Cf., op. cit.. p. 7. En cualquier caso, ¢l editor no establece ningin parentesto particular del oplis-
culo akbari con ninguna de estas obras.

10" El término, que en un contexto mds téenico se traduciria como ‘locuciones teopéticas’, se usq aqui
en un sentido impropio, mds general. Entiéndase: alusiones simbélicas, relatos visionarios u otros elemen-
tos semejantes propios del discurso de los sufies.

EL [JTISAR SIRAT RASCL ALLAH DE IBN ‘ARABI Y EL MILAGRO DE LA PALMERA.., 81

sobre el nacimiento del Profeta!! y sobre sus prodigios (mu<izar)...)2 que intro-
ducen elementos propios de la imaginacion sufi (javal sifi)”.

Este comentario'3 parecen expresar cierta precaucion politica por parte del
editor. Da la impresion de que éste se ha sentido obligado a manifestar algu-
nas reservas ocasionales con relacién al sufismo, cautelas moderadas, pero no
puramente cientificas, sino mds bien de cardcter doctrinal'4.

2. Los hijos del autor y la transmision del ljtisar

Las pdgs. 11-16 reproducen el comienzo y el final de los manuscritos, lo
cual permite verificar el texto original. La portada resulta particularmente
reveladora porque, tras el titulo y el nombre del autor', se anade un interesante
comentario: “Segiin la transmisién de su hijo Abt Said y su hijo Abu Bakr
-Abii I-Magli Muhammad- y de su hija Fatima (riwayat waladi-hi Ab1 Sa‘id wa-
waladi-hi Abi Bakr Ab1 l- Maali Muhammad wa-bnati-hi Fatima ‘an-hu...)™°.

Qué significa aqui el término riwdya con relacion a la autoria del texto?
Tal vez que el original en el cual se basé la copia de la Jalidiyya contenia un
certificado de audicion (samd) en que se mencionaba a los citados hijos como
lectores o asistentes a la lectura de la obra.

Abii 1-Magli Muhammad es el célebre hijo adoptivo y discipulo predilec-
to de Ibn ‘Arabi: Sadr al-Din Muhammad b. Ishaq al-Qtnawi (607-673 H.). No
tengo constancia de ninguna fuente que le atribuya la kunya de Abu Bakr!7.

11 Se refiere al capitulo Sifatu-hu fi jalgi-hi wa-julugi-h, pp. 31-43. El tema del nacimiento del
Profeta se trata a partir de la pdg. 36. Ibn ‘Arabi menciona tres posibles dias del culedario lunar -un lunes 2.
8 6 12- del mes de Rabi al-Awwal, y precisa que éste correspondic entonces en el calendario solar cristia-
no (Suhiir rimivya) al mes de Abril/Nisin. Sobre éstas y otras variantes recogidas por la tradicidn, v. Sira,
p. 36, nota 1.

12 Sira, p. 8. El apartado sobre los ‘signos’ (distinciones y milagros) del Profet, Dikr bad ayati-hi.
pp. 117-123, incluye ¢l relato del prodigio de la palmera -del que luego se tratard-, acontecido en lu Sevilla
de Thn “Arabi (pp. 121-122).

13 Véase también Sira, p. 9, donde se refiere el editor a ciertos errores del autor.

14 La inconsistencia de este tratamiento se pone de relieve, por ejemplo, en la critica que hace el edi-
tor a la inclusién de un hadiz que relata *signos portentosos’ del nacimiento del Profeta y cuya transmision
se atribuye a la autoridad de Ibn ‘Abbas. El editor considera que la inclusidn en su Jjrisar de este hadiz, cuya
autenticidad se cuestiona la tradicion, acaso se deba a la “orientacion sulf™ del autor, aunque reconoce que
este hadiz “aparece repetidamente en muchas de las fuentes de la s7ra™ sin que tales fuentes tengan uni
‘orientacion sufi’ particularmente inclinada a lo imaginativo. CI. Sira, p. 40, nota 1.

15 fitisar sirat Rasil Alldh... ijtasara-hd mawld-na... barzaj al-bardzij... Muhyi I-Din... Ibn al-
Arabl..,v.pp. 11y 19,

16 En principio, interpreto “segiin lo que de él han transmitido (relatado, referido) su hijo Abd Said
y su hijo Abii Bakr -Abii I-Maili Muhammad- y su hija Fatima". Cabria acaso entender que el texto ha sido
redactado “para transmitir la s7ra a su hijo Abll Sufid.... etc.”, lo cual significaria que estaria dedicado a sus
hijos con intencién diddctica. ;Son sus hijos transmisores, destinatarios u ambas cosas?

17 Cabe pues considerar dos posibilidades: o Sadr al-Din recibia también la kunya de Abu Bakr.
segtin indica el texto, o bien, en ¢l ms. se ha omitido por descuido la palabra wa-waladi- hi entre las kunyas
Abil Bakr y Abil I-Madili. que se referirfan entonces @ dos personajes diferentes.
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i Se refieren los otros nombres mencionados, Abli Sa%id, Fatima y, tal vez,
Abi Bakr, a hijos naturales de Ibn ‘Arabi?

Sélo tenemos noticia de dos varones: Imid al-Din Muhammad, el mayor,
hijo de Fatima, y Sad al-Din Muhammad, hijo de Maryam, también llamado,
al parecer, ‘Ala’ |-Din!8,

Abt Sa<d (y, en su caso, Aba Bakr) es, en principio, kunya de Imad al-
Din o de Sad al-Din, con cuyo lagab estd léxicamente relacionada (Sasd/
Sa‘d). Creo que se trata de un error del copista que habria escrito Sacid en
lugar de Sad ya que, de hecho, en varios certificados de audicion de Funihdat
se menciona conjuntamente a “Abi 1-Ma%li Muhammad [Qiinawi] y a Abi
Sa’d Muhammad, hijos del autor”!%. Lo mds probable es que el mismo Sad/
Ala' al-Din fuera también llamado Aba Sad.

Aunque tampoco se tiene constancia de que ninguna fuente mencione cla-
ramente a una hija de Ibn “Arabi llamada Fatima, creo que se trata de la misma
hija, de nombre Fatima, mencionada también en el cap. VIII de Futihat mak-
kiyya. Mis adelante dedicaré dos apartados? a su identificacién y a la atribu-
cién del pasaje en que se la menciona.

3. La Sira como ‘parte’ de una suma de compendios

Este jtisar ha de considerarse, a mi parecer, como parte?! integradora del
conjunto de compendios didicticos que de diversas obras de hadiz y de figh
realizé el autor. Entre tales obras se cuentan las siguientes, todas ellas por el
momento desconocidas: su [jtisar [Kitab] al-Muhaila (R.G. 275)22, su ljtisar
[Salih] al-Bujari (R.G. 274), su Ijtisar al-Tirmidi (R.G. 277), su Ijtisar
[Sahih] Muslim (R.G. 278), su K. al-Misbah fi I-5am¢ bayna I-sihah? (R.G.

18 V. S. Hirtenstein, The Unlimited Mercifier, Anga, Oxford, 1999, pp. 261-2, nota 30,

19 Asi, p. ¢j.. en Fur. (ed. Yahya) 11, p. 275, 111, pp. 242 y 38Y. Para mis referencias de menciones
similares, v. R.G. 135.

M V. infra *;Quién relata el viaje visionario?" y *Fatima, la hija de Ibn ‘Arabi’.

2L V. infra nota 26.

2 Tiwlada también al-Micalla Ji mujtasar al-muhalla. Segin Asin Palacios esta obra de Ibn Hazm
de Cordoba (al-Muballa bi-1- atar fi sarlk al-musalla bi-t-ijtisar, ed. A. M. Sikir et al., XI vols. El Cairo,
1928-33) fue “escrita por Ibn Hazm desde el punto de vista 5afiF, es decir, antes de su conversion a la escue-
la z3hifi", Esto requicre comprobacidn, ya que Asin no tuvo acceso a los manuscritos ni conocic la edicion
de la obra. CI. M. Asin Palacios, Abenhazam de Cordoba, Tumer, Madrid, ed. 1984, vol. I, p. 262.

Seguin Asin, el akbari egipcio al-Sarani afirma haber estudiado esta obra de Ibn Hazm, tanto en su
texto como en el compendio redactado por 1bn ‘Arabi, en sus obras Latd'if al- minan, El Cairo, 1321 H.. I.
P- 40, y al-Mizan al-kubra, El Cairo, 1321 H.. 1. p. 62. Cf. Asin. Ibid.. p. 261. Tal vez resulte provechoso
buscar copias del compendio en bibliotecas cgipcias.

Sobre la copia personal del Muhalla que Ibn “Arabi prestaba en Damasco al jurista $ifisi 92z al-Din b.
‘Abd al-Salam, v. G. T. Elmore, Islamic Sainthood in the Fullness of Time: Ibn al- ‘Arabi’s Book of the
Fabulous Gryphon, Brill, Leiden, 1999, p. 45.

23 Entre las seis recopilaciones consideradas sihaf se cuentan el Salih de Muslim (m. 261 H./875
d.C.), el de Bujari (m. 194/810) y el de Tirmidi (m. 279/892) cuyos compendios se han citado por separado.
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478) y su K. Miftah al-sa‘ada (R.G. 459), resumen -segtin precisa el autor en
su Fihris- de las recopilaciones de Muslim y Bujari y de extractos de la reco-
pilacion de Tirmidi>.

Los titulos numerados en el Repertorio General de Yahya con las cifras
273, 275, 277, 278 y 478 serian todos, en principio, de un mismo periodo
magrebi, anterior al afio 589 H.>s

Sus titulos y la precision del autor parecen indicar que tanto el K. al-
Misbah fi l-yam® bayna I-sihah como el K. Miftah al-sa‘ada -acaso dos redac-
ciones sucesivas de un mismo texto mds o menos extensas e inclusivas- con-
tienen los tres respectivos compendios de las recopilaciones de Bujiri, Muslim
y Tirmidi que el autor cita también separadamente.

Mi teoria es que el /jtisar de la vida del Profeta que ahora nos ocupa habria
sido concebido -en una primera redaccién anterior a la que estudiamos- como
‘parte’ de una de estas obras u otra suma de compendios semejante. En cual-
quier caso, dado que de momento no tenemos constancia de que exista copia
alguna de las citadas obras, las hipétesis sugeridas en este apartado no pueden
probarse.

[I. ESTRUCTURA Y CONTENIDO DE LA OBRA

Introduccion: La obra consta de una brevisima introduccién y 34 capitulos.
Tras el versiculo cordnico 7:43 (desde al-hamdu lillah hasta bi-I-haqq) y
la bendicion al Profeta, el autor expresa su intencion:
“He realizado en esta parte?6 un resumen suficiente y satisfactorio de aque-
llas noticias, relativas a la genealogia del Enviado de Dios, a la descripcién de

2 De hecho, todas las obras numeradas en el Filiris al- musannafar de Ibn Arabi de | a 5 yde 27 a
32 tratan de la ciencia del hadiz. V. O. Yahya, Histoire..., 1, p. 40.

Esto incluye, ademis de las obras citadas, las siguientes: su célebre coleccion de hadices titulada
Miskat al-anwar -v. 1bn “Arabi, La Niche des Lumiéres, ed. y trad. de M. Vilsan, Les Editions de I'Ocuvre,
Paris, 1983: The Niche of Lights, trad. S.Hirtenstein y M. Notcutt, Anqa, Oxford, 2001-. los desconocidos
K. al-Ayn fi jusisiyyat sayyid al-kawnayn (R.G. 21) y al-lhtifal fi ma kana ‘alayhi rasit Aldh min sani al-
ahwal (R.G. 273) -que segiin se deduce de sus titulos serian, al igual que el Jjtisar. tratados sobre el Profeta,
sus distinciones y sus estados-: el desconocido K. al-Arbatin al-mutaqabila fi -hadit (R.G. 37) -que acaso
sea semejante i los titulados K. al- Arba“in haditan fi I-tiwdldr (R.G. 38) y al-Arba@ina sahifa... (R.G. 39),
de los cuales se conservan copias que han de compararse con el Miskdr al-anwar, también titulado con las
variantes al-Arba‘in fi iriad al-sa‘irin y Hadig al-arba<in (v. R.G. 480)-: su Kanz al-abrar [al-asrér) fi mad
ruwiya ‘an al-nabi min al-adiya wa-l-adkar {wa-l-atar] (R.G. 327) y su al-Mahaysa al-bayda’' fi l-ahkam
al-sariyya (R.G. 392) -sobre figh, cuyo incompleto manuscrito autégrafo de 325 pp.. inédito, se conserva
en la colecciGn Yasuf Aga (n°. 4986 Yeni).

35 Il semble bien que les écrits numérotés 1 i 26 aient éié rédigés avant le départ définitif d'Ibn
‘Arabi pour I'Orient en 589 H.". O. Yahya, Histoire.... p. 40.

26 De aqui la hipdtesis segtin la cual el opisculo habria sido originalmente o bien coneebido como
‘parte” (¥uz') de una obra mds amplia, o bien considerado parte de un conjunto de obras. En ¢l colofén se
repite ¢l mismo término: “Aqui ha concluido esta parte (intaha I-yuz')". Sira, p. 122. En cualquier caso, ¢l
término yuz" puede entenderse aqui simplemente como ‘escrito’.
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su persona y de su cardcter, a su biografia y a otras cuestiones relacionadas,
que el aspirante (murid) pueda con facilidad guardar en la memoria (hifz), eli-
diendo [para este fin] las cadenas de transmision™27.

La intencion diddctica y la funcién mnemotécnica del [jtisar sirat al-nabi
resultan manifiestas. Con el propésito de facilitar su memorizacion, la obra
presenta de una manera concisa, en breves apartados temdticos, términos y
referencias que en obras mds extensas se hallarfan dispersos.

Tras este comienzo de pocas lineas, la obra consta de 34 secciones® de
dimensiones variables, muchas de ellas brevisimas, que he considerado opor-
tuno dividir en VII bloques temiticos, y cuyos titulos, ocasionalmente acom-
paiiados de traducciones, comentarios o someras indicaciones del contenido,
presento y traduzco a continuacion:

[I. Cinco capitulos sobre genealogia]:

1. La genealogia (nasab) del Profeta, cuya ascendencia hasta ‘Adnan con-
sidera cierta Ibn “Arabi, a lo cual afnade que “no hay divergencia de pareceres
acerca del hecho de que ‘Adnan pertenece a la descendencia de Ismael, hijo de
Abraham”2,

2. La ascendencia de su madre, Amina.

3. La de su madre de leche, Halima, que lo amamantd.

. 4 La del esposo de Halima, su padre por lactancia. Esta seccion refle-
Ja la importancia que se concede al parentesco por lactancia, extensiva al espo-
so de la madre de leche.

5. La de los diez compaiieros (ashab) del Profeta cuya ascendencia
coincide con la suya en la persona de algin ancestro comiin, de entre los cua-
les el mds préximo es Ali.

[II. Tres capitulos que tratan especificamente de la persona del
Profeta]:

6. Mencion de sus nombres. Se citan 26 nombres del Profeta: (1)
Muhammad (2) Ahmad (3) Qasim (4) al-“Aqib (5) al-Hasir (6) al-Mugaffa (7)
Nabiyyu I-rahma (8) Nabiyyu I-malhama (9) al-Maki (10) Nabiyyu I-tawba
(11) Nabiyyu l-malahim (12) al-Fatih (13) al-Mutawakkil (14) al-Sahid (15)

T Ibid., p. 21.
:" O un total de 35 si consideramos que las pigs. 93-94 no son el comienzo de la seccion 33.
¥ Ibid., p. 23.
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al-Hirz (16) al-Daci (17) al-Mujtar (18) Ta'-Ha' (19) Ya'-Sin (20) <Aziz (21)
Jatim (22) Ra'iif (23) Rakiim (24) Basir (25) Nadir (26) Sirayv Munir,

7. Descripcién de su naturaleza (jalq) y de su caricter (julug). En esta
seccién se incluye también el relato (pp. 35-40), puesto en boca de Amina,
acerca de los signos prodigiosos que precedieron y siguieron al nacimiento del
Profeta. El editor considera que el autor ha incluido este hadiz debido a su
‘orientacion sufi’3!.

8. “Sus privilegios o distinciones exclusivas (jasa'is): Fue enviado a toda
la humanidad. Se le dio licencia para la apropiacién de botines2. Se le-auxili6
con el temor® durante el recorrido de una luna (§ahr). Recibi6 la Suma de las
Palabras (jawamic al-kalim). Se le concedié como lugar de oracién (masyid) la
totalidad de la tierra y se le autorizé a emplearla para la purificacion ritual
cuando no puede disponerse de agua. Se le entragaron las llaves de los tesoros

“de la tierra y se le otorgaron dos tesoros, el rojo y el blanco. Se le dieron la

Fatiha y las aleyas que sellan la azora de la Vaca (jawatim al-bagara)®. Se le
concedi6 la apertura de la puerta de la intercesion (Safa@a). Se le concedi6 la
mediacién (waslla) y se le distingui6 con la autoridad [universal] (sayada)
sobre la descendencia de Addn y, asf mismo, con la permanencia de sus ini-
mitables prodigios (mu<izar) -es decir, [las aleyas] del Cordn- hasta el Dia de
la Resurreccion, en todo lo cual no tiene parangén”.

[I1L. Los siguientes capitulos, del 9 al 14, estdn dedicados a enumerar dis-
tintas clases de familiares del Profeta o cuestiones relacionadas con ellos
(v. 12)]:

9. Los nombres de sus hermanos de leche.

10. Sus tios y tias paternos.

11. Sus esposas.

12. Dotes del Enviado a sus esposas (en monedas de oro y plata o en
ganado y bienes muebles o en concepto de manumision).

13. Sus concubinas (sarari).

14. Sus hijos.

30 Sobre este tema puede consultarse, entre otras, la obra de al-Suyafi, al-Rivad al-aniga fi Sarh
asma' jayr al-jaliqa, Beirut, 1985.

3 V. supra nota 14,

2V, p.cj., C.8:69y48: 15:20,

33 El pavor (ra* b) infundido en los corazones del enemigo. V. C. 8:9-12.

M C. 2:285-286.
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[IV. Las secciones 15-18 enumeran las peregrinaciones y las operacio-
nes tacticas del Profeta]:

15. Sus peregrinaciones mayores (hijja) y menores (umra). Dos pere-
grinaciones mayores desde La Meca, otra -la tltima- desde Medina que es la
que se llama Hiy¥at al-wadd, 1a Peregrinacién del Adiés o de la Despedida, y
cuatro visitas (umra) cuyas fechas detalla el Sayj.

16. Sus combates e incursiones (gazawat).

17. Los nombres de las batallas en las que combatié.

18. Envios de tropas y de misiones militares que tuvieron lugar desde
su llegada a Medina hasta que Dios se lo llevé.

[V. Las secciones 19 a 25 enumeran nombres de personajes de distin-
tas clases de allegados del Profeta con distinciones socio-politicas o fun-
ciones técnicas]:

19. Sus 12 capitanes/generales (nugaba'). Precisa Ibn ‘Arabi que los pro-
fetaslgnteriores s6lo contaban con siete nugaba' y que s6lo Muhammad conté
con 12.

20. Delegados (nuwwab) a quienes dej6 como representantes a cargo
del gobierno de Medina durante sus partidas a combates o peregrinaciones.

21. Sus nobles auxiliares (al-nuyaba' al-ansariyyiin). “Todos ellos de
ent;le los aliados medineses del Profeta (al-ansar)”. La lista enumera doce en
total.

22. Sus intimos seguidores (hawariyyin). “Todos ellos de la tribu de
Qurays™. Lista de doce hawariyyin.

23. Nombres de aquellos que retinen doble condicién de ‘noble distincion’
(nayaba)* y de ‘intima lealtad’ (hawariyya). Lista de siete nombres: Abi
Bakr, ‘Umar, ‘Utmain, ‘AR al-Zubayr [b. al“Awwam|, Ya‘far [b. Abi Talib] y
[‘Utman] Ibn Maz<n. .

24. Clientes (mawali) del Profeta.

25. Sus escribas (kuttab).

La que seria seccién 26 (pp. 93-94), extraiamente aislada. es, a mi juicio,
el comienzo desplazado de la seccién 33, a la cual estd temdticamente vincu-

lada y, de hecho, da titulo. Por ello la comentaré mds adelante en la seccion
correspondiente.

3s v e incluve aquf t: g 7’
Concepto que incluye aqui tanto a los rugabda’ como a los nuyaba'. De hecho, todos los citados se

cuentan entre los nugaba' y, de todos ellos, sélo Yatfar ¢ Ihn Mazn estdn entre los nusaba’
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[VI. Al concluir esta subseccion que considero desplazada, comienza una
serie de apartados (26-32) sobre monturas, armas y otros objetos del
Profeta]:

26. Sus monturas: “Tenia tres camellas llamadas al-Jad@', al-Qaswa' y al-
Adba™.

27. Sus caballos (seis nombres).

28. Sus espadas (seis).

29. Sus cotas de malla (tres).

30. Sus arcos: al-Rawha' (‘El ancho’), al-Safra' (‘El amarillo’), al-Bayda'
(“El blanco™)3.

31. Sus lanzas: “Tenia tres, cuyos nombres he olvidado?”. Y tenia un tinico
escudo (rurs) cuyo nombre no nos ha llegado™s, Este olvido de los nombres
de las lanzas revela que el autor escribe su compendio de memoria.

32. Complemento™®: Y tenia una mula llamada Duldul; un burro [lama-
do al-Yasfur (“Gacela gris™): un jub6n (Yubba) al que se llamaba al-Dakna' (“El
negruzco™); un turbante llamado al-Sahab (“La nube”); un bandera llamada al-
Ugqab (“El dguila”) que dié nombre al paraje conocido como Tanyat al-Uqib
(“Recodo del Aguila”) en las inmediaciones de Damasco, camino de Alepo;
un estandarte (/iwa’) llamado al-Hamd (“La alabanza™)#, una fuente (qas<a)
llamada al-Garrd' (“La generosa”) que tenia cuatro anillas de hierro para que
pudieran llevarla entre cuatro hombres™. Hasta aqui la primera parte del texto
de esta seccién que, a continuacién, incluye un poema de funcién puramente
mnemotécnica, compuesto por el propio autor, con el cual concluye la enume-
racion de nombres. Dice Ibn ‘Arabi: “He hecho unos versos con los nombres
que he mencionado para que queden fijados en la memoria™!. Dice el primer
Verso:

Datu I-Fudiil wa-Dii 1-<Uqab wa-Duldulii
wa-1-Wardu wa-I-Yassibu wa-l-Jad® a'in

Y el dltimo concluye asi:

Fa-mata@u-hit wa-silahu-hit wa-rikabu-hit
hada I-ladt ¥a'at bi-hi [-anba'ii

3 Otras fuentes indican que eran seis. Sira. p. 101, noiz 1.

3 En las fuentes se mencionan cinco, Ibid., p. 102, nota 1.

B V. Ibid., nota 2.

“ Sien los apartados anteriores reunia el autor grupos de tres o seis nombres, en este suplemento o
modo de conciusién de esta parte, incluye todos los nombres aislados que restan, ya scan de animales, armis
0 enseres,

VM. Chodkiewicz, “The Banner of Praise™, en Praise (MIAS), Oxford, 1997, p. 48.

*1 Siete versos de metro kdmil con rimy en ',
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(“Estos fueron sus utensilios, sus armas, sus monturas, segtin han transmi-
tido las noticias™).

[VII. Esta séptima parte constaria de las dos iiltimas secciones, sobre
la peregrinacion (33) y sobre los ‘signos’ del Profeta (34)].

Aqui se insertaria la falsa seccién 26 -desplazada de su posicién original-,
que da titulo y comienzo al capitulo 33. El titulo que corresponde a esta parte
figura pues en aquellas pdginas desplazadas y el que aparece en la pdg. 105 ha
sido anadido por el editor pero, de hecho, no figura en el manuscrito*2.

33. [Comienzo desplazado, pp. 93-94]. ‘Su vida durante la Peregrina-
cion del Adi6s’ (Siratu-hu fi hivyar al-wada)*.

Tras este titulo se lee: “Dijo -Dios le bendiga y salve- en su tltima pere-
grinacion, la de la Despedida: «Tomad (aprended) de mi vuestro ritos de pere-
grinacion (mandsik)»”. A continuacién se presenta, abruptamente, un poema
sobre el tema de la nostalgia de La Meca, del que ahora trataremos, y tras el
dltimo verso sigue luego, antes de llegar al capitulo que trata propiamente de
la Hiyyat al-wadd, la serie de secciones breves (26-32) sobre diversos bienes
pertenecientes al Profeta que acabamos de mencionar.

Ibn “Arabi introduce asi el poema de esta seccién:

“Nos recit6 Abdi 1-Tana' Muhammad b. al-Muzaffar [este poema que,
segun] manifest, le habia transmitido Muhammad b. al-Nadr b. Haniis seglin
version de ‘Abd Allah al-Humaydi, quien dijo que Abi Muhammad ‘Abd Allih
b. Utman al-Nahwi (“el Gramdtico”) le recité en el Magreb este poema sobre
el anhelo de La Meca (al-Sawgq ila Makka), de cierto poeta del Magreb (li-ba'd
alfl bilad al-Magrib) cuyo nombre no menciond. Y ya con anterioridad Tbn
Hilal me lo habia recitado en su casa del Darb al-Huway(y)ir* de Sevilla el afio
5984 y habfa mencionado al autor (ga'il) por su nombre, pero se me olvidé”.

42 V. Sira, p. 105, nota 1.

43 El término s7ra significa literalmente *recorrido’, es decir, ‘trayectoria vital®.

**El Adarve del Pececillo’, si se lee como diminutivo de hat, “pez’. El editor escribe damma sobre la
ha'y Sadda sobre la ya'. No obstante, cabe pensar también en la palabra Jawiyya ‘pliegue’, ‘v.uelm' o ‘pileta’
-con transformacion de la @’ marbiita en ra*. en la deformacién de la palabra fwayyin ‘bestezuela’. menos
probable, o en la deformaciGn de A (pl. hawair), ‘muralla’, *huerto’, con transformacién de ra’en l;i{ ‘

Parece atin menos probable -ya que supondria dos errores grificos- que se trate de una mala lectura del
nombre al-Haniyya, el cual figura en el nombre de un oratorio Masyid qaws al-Haniyya registrado por Ibn
al-Abbir (v. Rafuel Valencia Rodriguez, Sevilla musulmana hasta la caida del c:alif('l;a: contribucién a su
c.muli(:, Editoriul de la Universidad Complutense de Madrid, 1988, p. 596). .

. 5 No hay constancia de que en ese aiio Ibn Asabi pasara por Sevilla. Segtin todas las fuentes cono-
c[dfls ya habfa partido definitivamente hacia Oriente. En el $97 H./1200-1 pasa }mr Fez y Bugia; en el 598
viaja de Tiinez a La Meca pasando por El Cairo, Hebron, Jerusalem y Medina. Cabe pensar en un error gré-
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Se dirfa que hay un enigma en torno a la autoria del poema. ;Para qué men-
cionar dos distintos recitales y tal cadena de transmisores del poema de un
autor cuyo nombre no recuerda?

A continuacién comienza el poemat¢ en el cual se evocan los ritos de la
peregrinacién y cuyo primer verso dice: “Mi corazén siente anhelo de la gente
del Hiyaz y, como el guia de una caravana, arrea sus camellos hacia La Meca
con la cantinela de su nostalgia”.

[Continuacién de la seccién 33 (pp. 105-116): La Peregrinacién del
Adiés (Hiyyat al-wadad)].

Como ha indicado el editor'’, todo el texto de esta seccién a continuacion
es un extracto de la obra de Ibn Hazm con el mismo titulo*¥, con minimos afa-
didos* o variantes sefialados por el editor. En esta parte tomada de su obra, Ibn
‘Arabi menciona a Ibn Hazm en dos ocasiones’® por su kunya: Abi
Muhammad. He aqui pues otra prueba del aprecio que de la obra de Ibn Hazm
tenia Ibn ‘Arabi. En tanta estima tenia al za@hir7 cordobés que, de hecho, llegd
a ser considerado hazmi, nisba por la cual, segtin Ibn al-Afir, se denominaba a
los zahiries en al-Andaluss!.

Esta seccién, como su titulo anuncia, retine tradiciones relativas a los suce-
sos que ocurrieron durante la iltima peregrinacion del Profeta a La Meca. La
seccién concluye volviendo a enunciar los mismos términos con que comien-
za en su principio desplazado, parafraseando el hadiz citado supra: “Y asi

fico consistente en leer taman (8) en lugar de iman (2): la fecha indicada seria entonces el 592, afio en que
Ibn ‘Arabi residio en Sevilla. En el 593 vuelve a Fez donde tal vez tuviera lugar la segunda audicién del
poema. V. C. Addas, Ibn Arabi ou la quéte du Soufre Rouge, Paris, 1989, p. 350.

46 Poema de doce versos en metro fawil, con rima en -adi. El primer verso dice: yahinnu il ahli I-
Hijazi fu'adi / wa-yahdu Stiyagan naliwa Makkata hadi |[...). Ultimo verso: wa- ya layta-i qad zurtu qabra
Muhammadin / fa-asfa bi-tasfimin ‘alay-hi fu'adi.

47 Ibid., p. 105, nota 2.

48 Ibn Hazm (m. 456 H.), Hivyar al-wadd, ed. Mamdih Haqgji, al-Yaqza, Beirut, 1966. V. también
Ibn Hazm, Yawami al-sira, Ed. 1bn Kafir, Damasco, 1986, obra que no he tenido ocasién de consultar para
comprobar hasta qué punto pudiera Ibn ‘Arabi haberse inspirado en clla para la redaccion de su compendio.
V. supra nota 22.

49V, p. ej.. Sira, p. 108. Tengo la impresion de que afiadidos y variantes, que no son significativos,
pueden deberse al texto de I copia que manejase Ibn “Arabi.

S0 fbid., p. 113.

51 Tal vez por ello sinti6 la necesidad de rechazar toda filiacion o adscripeion reductiva a cualquier
autoridad que no fuera la profética, declarando expresamente la independencia de su pensamiento en unos
versos de su Diwan al-masarif: *Han querido considerarme discipulo de Ibn Hazm (lit. *me aplican la nisba
de Tbn Hazm', es decir, ‘me llaman hazmi': nasabi-ni ila bni Hazm...), pero yo no digo ‘Ibn Hazm ha
dicho...’, ni invoce la autoridad de ningin otro. Yo s6lo digo: *Asi dice la Escritura’. Tal es mi conoci-
miento”. V. al-Diwdn al-kabir, Biilig, El Cairo, [855, p. 47. Sabre la relacion de Ibn ‘Arabi y el madhab
ahiri y el debate abierto al respecto, v. los estudios de Michel Chodkiewicz, Un océan sans rivage, Seuil,
Paris, 1992, p. 78, y G. T. Elmore, Islamic Sainthovd in the Fullness of Time, Brill, Leiden, 1999, pp.
41-45.
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hemos recordado lo relativo al tiempo de su peregrinacién, en la cual nos orde-
n6 que adoptdsemos de €1 nuestros ritos de peregrinacion (mandsik)”.

34. Mencion de algunos de sus signos prodigiosos (ayar).

Ibn “Arabi hace mencién de 11 ‘signos’, 10 de ellos procedentes de fuen-
tes tradicionales y uno, el dltimo, procedente de su propia experiencia vital.

De los primeros nos interesa ahora sefialar las fuentes expresamente cita-
das que se corresponden fundamentalmente con los tres compendios de hadiz
que realiz6 el autor y que ya hemos mencionado supra: Muslim (4 referen-
cias), Tirmidi (tres), Bujari (1 referencia) y, ademds, Aba Da'ad (1).

Pero lo que mds nos interesa ahora de esta seccion es el texto relativo al
'signo’ con cuyo relato concluye la obra y que, a continuacién, estudiaremos
detenidamente.

Por un lado, este relato de un acontecimiento fechado en la década de los
90 del siglo sexto de la hégira y localizado en la Sevilla almohade de Ibn ‘Arabi
demuestra, como ningtin otro rasgo de la obra, la autenticidad de su autoria.

Por otro lado, contamos con un relato emparentado del gedgrafo al-
Qazwini que verifica la autenticidad de la atribucién del relato a Ibn ‘Arabi al
tiempo que revela no pocas variantes y claves de lectura.

III. EL PRODIGIO DE LA PALMERA DE SEVILLA

Presentaré en primer lugar el relato que Ibn “Arabi nos brinda en el Jjtisar
Y. @ continuacion, la versién que recoge al-Qazwini en la noticia que dedica a
la ciudad de Sevilla.

s En otro apartado trataré luego del simbolismo de la palmera en la obra del
ayj.

L. El milagro de la palmera en el [jtisar sirat al-nabi

Dic<.: Ibn ‘Arabi: *Y entre sus signos prodigiosos (ayat) se cuenta el que
presenciamos en la ciudad de Sevilla en la década del afio 590 H.52: Habia en
las inmediaciones del cementerio de Muskas3, entrando en Sevilla por la

52 eCist afi - o Sk . = = A
No precisa el afio exacto. Los mds probables son el mismo afo 590 -afio en que €l mismo tuvo

una visién del Profeta en Tremecén durante su viaje al Magreb (v. Fut. IV, pp. 66 y 498)-, ¢l 592 y el 595,
en los cuales esti atestiguada su presencia en Sevilla. Cf. Addas, Quéte. pp. 349-350.

S “Cementerio de Sevilla del que no nos constt su emplazamiento y que apareee citado como lugar
del enterramicnto de dos personzjes™ Los entierros tuviron lugar los afios 563/1 168 ¥y 575/1179. Las fuen-
tes mencionan también un Magbarat al-najil (Cementeno de la Palmera) “situado en la puerta del mismo
nombre en el flanco meridional de la cerca sevillana™ que consta como lugar de tres enterramieatos, los uiios
567/1172, 606-1209 y 629/1232. V. R, Valencia. Sevilla musulmanc.... pp. 601 v 602,
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del Consuelo (Bab al-Faray)’¥, en el Palacio del ‘Utmani [sic] (Dar al-
‘Utman1)’, una palmera que, segiin pude observar, estaba muy inclinada. Los
vecinos de las casas que se hallaban alrededor de ella, temiendo que cayera
sobre sus moradas y las dafiara, se quejaron ante el gobernador del lugar, quien
en respuesta a su solicitud ordené cortarla. Las personas que iban a cortarla
llegaron al lugar tras la oracién de la tarde y se dijeron: “Pronto va a anoche-
cer. La cortaremos por la mafiana, si Dios quiere”. Dejaron pues las herra-
mientas que habian traido para cortarla en el [patio del] Palacio en que se
hallaba la palmera y se marcharon y fuime yo con ellos.

Sucedié que uno de nuestros comparfieros’¢ [tuvo una visién en la cual] vio
al Enviado de Dios -que El le bendi ga y salve- sentado en un oratorio (masyid)

Tras la lectura de este relato de Ibn ‘Arabi -traducido aqui por vez primera-, considero muy probable
que este Cementerio de Muska sea ¢l mismo que recibia el nombre, sobre todo con posterioridad al milagro
de la palmera. de Magbarar al-najil. Las fechas de los enterramientos indican que, de ser verdadera tal iden-
tificacion, despudés del milagro el nombre Magharar al-Nujil habria desplazado al anterior en las fuentes
posteriores. V. la nota siguiente.

54 Ibid., pp. 149, 552 y 643. La relacién de Bab al-Faray con el Cementerio de MuSka demuestra
que esta puerta es diferente a Bab Hamida, localizada -segin Ibn Hayyan- junto al Cementerio de los
Alfareros (Ihid., p. 149). Asi que me inclino por la segunda hipdtesis propuesta por R. Valencia: que la Bab
al-Fara§ “se abriese en el flanco meridional del recinto de Sevilla. sobre la muralla con la que los ‘abbidies
rodearon los tnicos edificios que sobrepasaban el drea ocupada por la ciudad romana: los palacios situados
a continuacion del Dar al-Imdra [Palacio de Gobierno] califal™ (Zhid.. p. 150. V. también p. 552).

Bab al-Faray , segin noticia de “Abd al-Wahid al-Marriiku5i, “fue la puerta por la que intentaron pene-
trar los almorivides para tomar la ciudad en el 484 H./1091. Al-Mutamid logro defenderse desde “esta puer-
ta de la ciudad® rechazando el ataque™ (v, Magdalena Valor Piechotta, La arquitectura militar y palatina en
la Sevilla musulmana, Sevilla, 1991, p. 36). ;Estaria vinculada la denominacién del Hisn al-Faray. edifica-
do con posterioridad (589-91 H./1193-95 d.C.) en el Aljarafe por orden de Abii Yasuf, a la orientacion y la
denominacion de Bab al-Faray ?

Existe una puerta lamada-Bab af-Najil, Puerta de la Palmera; “Puerta del primer recinto amurallado
de la Sevilla drabe”, al igual que la de al-Farag, “que siguid perviviendo en la cerca almorivide de la ciu-
dad. en su flanco meridional. La existencia de un cementerio en sus afueras”, el de su mismo nombre (v. la
nota anterior), “empuja a pensar que era una de las salidas de Sevilla...”. V. R. Valencia, Sevifla musulma-
nd.... p. 554. “Se han propuesto numerosos emplazamicentos para esta puerta que nosoLros juzgamos como
hipotéticos"”. V. M. Valor, Arquiteciura militar, p. 35.

La palmera del relato debia de ser una palmera centenaria de gran tamaiio que llamaba la atencién. Es
posible pues que estuviese relacionada con el nombre de fa Puerta y ¢l Cementerio de la Palmera. Cabe con-
siderar, a la luz del relato, la posibilidad de que Bdb al-Faray y Bib al-Najil sean dos denominaciones de
la misma puerta. En cualquier caso, la denominacion Bab al-Faray es anterior al suceso relatado por el
Sayj. ya que se cita en una narracién contenida en el K. al- Dajira de Ibn Bassam, muerto el 1147 d. C. (cf.
Sevilla musulmana, p. 150).

35 En los dos manuscritos empleados en la edicion figura claramente esta denominacién, pero no he
hallado ninguna otra referencia a este palacio. Cabe pensar que el copista haya escrito Dar al-<Utmani en
lugar de [al]-Dar al-<Abbadi al leer una copia anterior. No seria insélito que un copista oriental, leyendo un
manuscrito en letra cursiva -acaso de grafin magrebi- y sin particular familiaridad con el nombre de Ibn
‘Abbid, incurriese en tal confusion grifica. En ese caso. el texto se referirfa al conocido Palacio de Thn
‘Abbad (Mutamid). lo cual permitiria ubicar la Puerta con mayor precision. Sobre este Palucio, v
Arquitectura militar..., pp. 45-46.

% Lit. "un hombre de entre nuestros compaiieros (ashah)’, entiéndase, en In Via espiritual. ;Por qué
no mencionar su nombre? Comentaremos la vaguedad de esta expresion mds adelante.
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situado en medio del Cementerio de Muska. [Y vio como] la mencionada pal-
mera fue surcando la tierra con sus raices hasta llegar a su lado. Se quejé
entonces ante él de que la gente quisiera cortarla debido a su curvatura por
temor a que dafiara sus casas y le dijo: “jAy, Enviado de Dios, ruega por mi!”

Y el que tuvo la vision (al-ra'7) refirié que el Enviado de Dios pas6 enton-
ces su mano sobre la palmera, la cual se enderez6 al punto, quedando erguida
y recta, y se volvid a su lugar.

Por la mafiana, cuando la gente se levantd, me dirigi con un grupo de per-
sonas a comprobar la veracidad de aquella visién y vimos todos que se habia
enderezado y estaba derecha, sin curvatura alguna. Mucho se maravillaron
ante aquel prodigio los presentes y mi compaiero (sahibi) les relaté su visién
(ma ra'a).

Y este es uno de sus signosS’ -los cuales son innumerables- que hemos
transmitido y visto (ra'ayna-ha) por nosotros mismos (fi nufisi-na). Alabado
sea Dios por ello”.

Asf concluye el Jjtisar. Obsérvese que en esta Ultima frase, el empleo de la
primera persona del plural -plural mayestético referido a la primera persona
singular, es decir, al autor- y de la expresion fT nufiisi-n@ presenta cierta ambi-
giiedad que se presta a varias interpretaciones.

Resulta extrafio que en un relato tan detallado en localizaciones se omita
la identidad del personaje visionario que contempla en su suefio la escena del
encuentro de la palmera con el Profeta. La vaguedad de la referencia a esa
figura central del relato (“cierto hombre de entre nuestros compaieros”) con-
trasta con la mencidn explicita que de sus allegados y de sus carismas espiri-
tuales hace Ibn ‘Arabi, por ejemplo, en su célebre Rith al-quds, o en tantos
otros pasajes de sus obras.

¢ Por qué ocultar su nombre? El personaje en cuestion ha tenido que pasar
la noche en compaiiia de Ibn ‘Arabi, ya que, segtin se desprende del texto, le
ha contado su suefio incluso antes de que el Sayj se encamine a primera hora
de la mafiana, nada mds despertar, a verificar la vision.

Si las expresiones rayul min ashabi-na y sahibi, y asimismo los plurales
de primera persona fi nufiisi-na, etc., se consideran en toda su posible ambi-
giiedad, puede llegar a pensarse que tal vez el visionario en cuestién no sea
otro que el propio Ibn ‘Arabi, que serfa asi ‘compaiiero entre sus compaiieros’
y ‘compaiiero/duefio de si mismo’ y habria ‘visto’ por si y en si mismo%’.

§ o 5 3 o s o . -
57 Pero también podria traducirse: "Y fodo esto son parte de los signos que hemos transmitido y

hemos contemplado en nuestro interior™.
58 “Por nosotros mismos/por mi mismo™, o bien “‘en nosotros mismos™, es decir, “en persona, dirce-
tamente"”. Se trataria entonces de uno de los signos que habria contemp'ado el autor en su propio interior.
5% No son insélitas en la obra de Muhyi I-Din expresiones tales como “entre ti y tu alma (bayna-ka
N;;l-)ba)'nlr; :;aﬂvi-ku)". V. Kasf al-mea'na ‘an sirr asma' Allah al-husna, ed. P. Beneito. ERM, Murcia, 1997 (2"
ed.), p. 127.

EL IJTISAR SIRAT RASUL ALLAH DE IBN ‘ARABI Y EL MILAGRO DE LA PALMERA... 93

El autor podrfa haber ocultado su propia identidad o bien por una cuestion
de cortesfa espiritual, o bien para proteger la obra o protegerse a si mismo de
una posible censura por parte de criticos recelosos. En cualquier caso, el rela-
to remite a su propia experiencia y, mds especificamente, a su vision directa
(ra'ayna fi nufiisi-nd). Volveremos sobre este punto.

Por otra parte, la falta de precision en la datacién del acontecimiento sugie-
re que la redaccién de la obra o, al menos, la inclusién de este relato en parti-
cular, es posterior a la década de los noventa, lo cual indicaria que el Ijrisar
sirat al-nabi, al menos en su Gltima y definitiva version, habria sido redactado
en Oriente.

2. El milagro de la palmera en el Atar al-bilad de al-Qazwini

Comparemos ahora la version directa, pero literaria, del propio Ibn Arabi,
con la versién indirecta, de transmision oral segiin se deduce del texto, que el
cosmografo Zakariyya' b. Muhammad al-Qazwini (m. 682/1283), contempo-
rineo del Sayj, nos brinda en su obra Atar al-bilad®. Reproduzco el texto com-
pleto de la noticia sobre Sevilla, descrita en el tono mis elogioso, para que el
lector pueda hacerse una idea del contexto de la historia y de la importancia
que se concede a Ibn ‘Arabi, a cuyo relato se dedica de hecho mds espacio que
a la propia ciudad:

“Sevilla es una importante ciudad de al-Andalus, situada cerca de la ciu-
dad de Niebla. Se distingue entre las demds regiones de al-Andalus por poseer
toda clase de bienes, siendo incluso superior a aquéllas por la bondad de su
atmoésfera y la delicia de su agua, por la generosidad de su suelo y por su rique-
za agricola, la produccion de leche, la cantidad y variedad de frutales, y por la
caza y pesca en la tierra y en el mar.

En Sevilla se dan unas aceitunas verdes que permanecen durante un largo
periodo de tiempo sin que cambie su estado y sin llegar a estropearse, los oli-
vos ocupan a lo largo y ancho parasangas y parasangas, y el aceite mantiene
su dulzura durante afios. Hay también abundancia de miel e higos secos.

Lleva el patronimico (nisba) de Sevilla®! el ilustre Sayj Muhammad Ibn al-
‘Arabi, apodado con el sobrenombre de Muhyi I-Din. Yo lo vi en Damasco el

60 Al-Qazwini. Atar al-bildd wa-ajbar al<ibad, ed. Wiistenfeld, Wiesbaden, 1848, p. 334 ed. Dar
Sadir, Beirut, s. d.. p. 497. Pueden consultarse cuatro versiones de este relato de Qazwini (por orden crono-
l6gico):

Alemany Bolufer, “La geografia de la Peninsula Ibérica en los escritores drabes™, REVISTA DEL CEN-
TRO DE ESTUDIOS HISTORICOS DE GRANADA Y SU REINO, T. IX-X-XI. Granada, 1919- 1921, p. 157.

M. Asin Palacios, El Istam cristianizado, Hiperion, Madrid, 1981 (1* ed. 1931), p. 47.

Fitima Roldin Castro, EI Occidente de Al-Andalus en el Atar al-bilid de al-Qazwini, Alfar, Sevilla,
1990, pp. 95-99, con traduccién completa anotada de la noticia dedicada a Sevilla. '

A. Knysh, thn Arabi in the Later Islamic Tradition, Nueva York, 1999, p. 40.

61 Yunsab ilay-h..., es decir. que se le Namaba “el sevillano” (a/-15b11) o se le consideraba originario
de Sevilla. Asin raduce: “De esta ciudad era... Ibn ‘Arabi.."
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afio 630/1232. Era un excelente Sayj, literato, hombre de sabidurfa, poeta,
gnostico y asceta. Of decir que escribfa unos cuadernos (kar@ris)¢2 que contie-
nen cosas extraordinarias y también of que habia escrito un libro sobre las vir-
tudes (jawass) de las aleyas admonitorias del Cordn (gawaric al-Qur'an)®.

De entre sus extrordinarias historias se cuenta que habfa una palmera en
una de las calles de la ciudad de Sevilla, la cual se habia ido inclinando tanto
hacia el medio de la calle que obstruia ya el paso de los transetintes, y por eso
comenzé la gente a hablar de la necesidad de cortarla, hasta que decidieron
hacerlo al dfa siguiente. Dijo [Ibn ‘Arabi]®; «Aquella misma noche vi en mi
suefio al Profeta -Dios lo bendiga y salve- junto a la palmera que se le queja-
ba y le decia: “jAy, Enviado de Dios! jLa gente quiere cortarme porque les
impido el paso!”. Entonces el Enviado de Dios -con él sea la paz- le impuso su
bendita mano y la palmera se enderez6. Al amanecer del dia siguiente me fui
a ver la palmera y la encontré enderezada. Referi entonces a la gente lo ocu-
rrido con la palmera y se maravillaron tanto que comenzaron a visitarla como
lugar bendito»™.

Con el relato puesto en boca del Sayj concluye la seccién sobre ISbiliyya.
La fecha del encuentro referido por al-Qazwini y la fecha imprecisa del acon-
tecimiento referido por Ibn ‘Arabi (entre el 590 y el 595 presumiblemente), nos

62 Knish: “I heard that he had composed a great many works that contain marvellous things”. Yo
creo que el texto hace alusion, mds bien, a unos pocos opiisculos sobre las letras, las visiones anunciadoras
u otros temas que Ibn ‘Arabi escribia o lefa por aquel entonces a sus allegados, desde su instalacién en
Damasco en ¢l 620: K. al-Mim, K. al-Alif, K. al-Mubassirar, K. al- Yagin, K. Magsid al-asma', K. Rah al-
quds, ete. Al-Quzwini no parece tener noticia de muchas obras del Sayj. sino sélo noticia indirecta de algu-
nos escritos breves,

% Asfn traduce: “... un libro acerca de las propiedades o virtudes esotéricas de los versiculos del
Alcorin que se emplean como exorcismos™. Kazimirsky en su Dictionaire Arabe-Frangais recoge esta acep-
cidn téenica -acaso reductiva- del término al-gawaric: “Versets du Coran dont les mots renferment une malé-
diction contre Satan, et qui prononeés ou portés sur le corps servent & eloigner le danger™. El término se
referirfa asi pues a aleyas como, por cjemplo, las de lus azoras 113 y 114,

Knysh interpreta gawdri con el significado de ‘calamities’: ... 1 book about the calamities [described]
in the Quran™. El término estarfa entonces inspirado en la azora 101 (al-Qaria) -en las otras ocurrencias
corinicas del término, 13:31 y 69:4, gariva (s6lo en singular) se usa también con el mismo sentido- y se refe-
riria 2 aleyas como las contenidas en las azoras 99, 101 o 102.

En el sentido de ‘invectivas’, el término se referiria a aleyas como las de la azora |11, En el Supplément
aux dictionnaires arabes de Dozy se recoge la acepcion “expressions terribles™.

Mi hipétesis personal, que explica mi traduccicn, es que con este érmino al-Qazwirii hacia alusion al
tratado titulado K. al-Qasam al-ildhi bi-I-ism al-rabbani (R.G. 565), redactado en Jerusalem en el 601 H..
en ¢l cual Ibn Arabi comenta esotéricamente los cinco pasajes coridinicos relativos a los juramentos (agsdam)
divinos en los que se emplea el nombre al- Rabb, a saber, C. 4: 65, 15:92, 19:68. 51:23, 70:40. Nétese que
£s1os cinco pasajes contienen, todos ellos, imprecaciones (gawdri®) y admoniciones que advirten acerca de
las calamidades (qawdari) que aguardan a los impios, asi que bien pueden ser llamados gawars.

Después de cinco capitulos sobre los ‘secretos” de los cinco juramentos, el autor dedica otros cinco
capitulos u sus correspondientes rihaniyyar. Bien pudicra al-Qazwini aludir a todo ello al emplear el térmi-
no jawass. '

®El nombre no se especifica.
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permiten suponer, sin mayor precision, que el Sayj redacté esta versién del
Ijtisar entre el 598 y 630 de la hégirass,

Podriamos pensar en primera instancia que el relato de Qazwiri ha pasado
por alto al personaje del compaiiero debido a una transmisién deficiente. Pero,
si contrastamos las variantes de las dos versiones, también podemos pensar, y
tal es mi hipétesis, que es la versién de al-Qazwirii la que revela la verdadera
identidad del visionario. Por su mismo caricter oral, la historia del autor persa
se habria hecho eco de la verdad, comunicada de forma directa en la intimi-
dad, pero no escrita de forma explicita en el jrisar.

En cualquier caso, este relato debi6 hacer que esta historia milagrosa atri-
buida a Ibn ¢Arabi circulase ampliamente entre sus contemporineos.

IV. EL SIMBOLISMO DE LA PALMERA Y EL CAPITULO OCTAVO DE FUXTUHAT
MAKKIYYA

En el Corin, la palmera -asociada en general a otros frutales: la vid, el gra-
nado, el olivo...- se menciona en veinte ocasionest. Especialmente significa-
tivo resulta el pasaje que relata el parto de Maria al pie de una palmera que la
alimenta con sus frutos milagrosamentet’. El nacimiento de Jesis estd, asi
pues, vinculado a la palmera. No voy a extenderme ahora en el estudio de las
referencias que, sobre la palmera, nos brindan la Sunna y la tradicién literaria
drabe. Para dar una idea de las dimensiones del significado simbélico de la pal-
mera con relacién al texto del [jtisar, me contentaré aqui con traducir el
comienzo del cap. VIII de Futiihar makkiyya.

En su obra Corps spirituel et Terre célestess, Henry Corbin comentd y tra-
dujo parcialmente este capitulo VIII de Futithar makkiyya. Tres temas relacio-
nados con este capitulo -que expondré en tres apartados sucesivos- nos intere-
san ahora en particular:

1. El simbolismo de la palmera y el viaje en la Tierra de la Realidad:

Traduzco, dando necesaria prioridad a la literalidad sobre la literariedad,
los versos con que Ibn cArabi introduce este capitulo titulado “Sobre el cono-

05 V. infra nota 92.

66 Véanse los términos najl (C. 2:99. 6:141. 18:32, 20:71, 26:148, 50:10, 54:20, 55:11 y 68, 69:7,
80:29), najla (19:23 y 25) y najil (2:266, 13:4, 16:11 y 67, 17:91, 23:19, 36:34).

67 “Entonces los dolores del parto la empujaron hacia el tronco de la palmera. Dijo: *;Ojalid hubiera
muerto antes y se me hubiera olvidado del todo...!” Entonces, de sus pies, la llamé [e.d., el nifio recién naci-
do a Maria]: “{No estés triste! Tu Sefior ha puesto a tus pies un arroyuelo. jSacude hacia ti el tronco de la
palmera y ésta hard caer sobre ti ditiles frescos, maduros! jCome, pues, bebe y alégrate! [...]" (C. 19:23-
26)". Traduccion de J. Cortés.

o8 H. Corbin, Corps spirituel..., Paris, 1979, 2* parte, cap. 2, pp. 164-172.
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cimiento de la Tierra que fue creada con un resto de la levadura (jamira) de la
arcilla de Addn y que se llama Tierra de la Realidad™. Dice el poema®:

(1) “jOh hermana mia, o mejor, tia paterna inteligible! Td eres nuestra

Antecesora y Guia™ que ignorada permanece.

(2) Los hijos [de Addn], oh hermana de su padre, miran hacia ti’!. Mas [la
mayoria de ellos] tiene una débil aspiracion??,

(3) salvo unos pocos que, por la disposicién innata de sus almas, tienden hacia
L.

(4) iDime, oh tia! ;Como su secreto r querido hermano? en ti manifestd,
haciendo que en verdad se revelara’

(5) de modo que, a semejanza de tu esencia, un mundo apareciese cuya dele-
gacion (tawkil)’s al Seior de los hombres satisfizo?

(6) T eres la Imdma y el Imam es tu hermano y aquello sobre lo cual tiene
precedencia, todo ello son imdgenes extraidas de si mismo™.

De esta Palmera procede la Tierra de la Realidad, el dominio inteligible de
la Imaginacion activa, la dimensién espiritual en la cual tienen lugar las visio-
nes teofdnicas y el viaje visionario. En esta Tierra los inteligibles cobran forma
sensible: “Toda forma corporal (Fasad) que adoptan las entidades espirituales
-ya sean dngeles o genios- y toda forma (siira) en que el ser humano se ve a si
mismo en el suefio son de esta Tierra™ (Fur. 11:418).

Traduciré sélo el comienzo de la prosa?”: “Sabe que, cuando Dios creé a
Adin, que fue el primer ser [lit. ‘cuerpo’] humano formado -y que hizo Dios
origen de la existencia de rodos los seres [lit. ‘cuerpos’] humanos-, sobré un
resto de la levadura de su arcilla. Con este resto Dios cred la palmera (najla),

% Sigo la edicién critica de O. Yahya, Fur, 11: 383, p. 257. Compirese con la traduccion parcial de
Corbin que aqui completo y reviso.

0 Dice el texto Umayma, diminutivo de la palabra Imam en femenino, que tiene aqui caricter afec-
tivo y familiar: “Tu eres nuestra querida Imama por nosotros ignorada’. Es decir. nuestro Imam femenino,
predecesora de la humanidad y. por ende. 2uin que la orienta, prototipo con cuya imagen se ‘conforman’ los
seres humanos,

7 Ladescendencia de Addin miran hacia la Imama asf como los fieles miran hacia el Imim que diri-
ge la oracién orientado hacia la gibla,

7 La mayorfa aspira a conocerte confrontdndose con su indisposicién espiritual para la bisqueda.

3 Dice lit. ‘el hermanito® (al-Ujayyu).

™ Lit. *haciendo que descendiera’. Este “descenso’ (tanzil) de la palmera corresponde al descenso
adinico desde el paraiso,

75 Alusion a la condicion del ser humano en tanto que delegado y lugarteniente (jalifa) de Dios en
la tierra. Aqui se refiere en particular a la precedencia del Imim primordial que es el Adin primigenio y a
la palmera, hermana del Hombre ¢ Imam femenino.

76O bien, *aquellos sobre quienes...".

77 Remito al lector interesado en conocer el resto de este capitulo tan revelador a la extensa traduc-
cion parcial de Corbin que puede consultarse tanto en el original francés como en su version espafiola. Véase
H. Corbin, Cuerpo espiritual Y Tierra celeste, Siruela, Madrid, 1996, pp. 159-167.
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de modo que la palmera es la hermana de Addn y, por tanto, nuestra tia pater-
na. La revelacién profética la denomina “tia™ y la asimila al “creyente (mu'-
min)". Esta planta encierra secretos que ninguna otra alberga. Después de la
creacion de la palmera, quedd oculto un resto de la arcilla con que habia sido
formada, la medida equivalente a un grano de sésamo, y en ese resto expandié
Dios una Inmensa Tierra: Si en ella se colocaran el Trono divino y cuanto con-
tiene, el Escabel, los cielos y las tierras. cuanto hay bajo la tierra, todos los
paraisos y el Fuego, todo ello juntamente serfa con relacién a la inmensidad de
esta Tierra tan diminuto como un anillo perdido en un desierto de la nuestra’™.

Baste esta cita para vislumbrar el alcance del simbolo de la Palmera, ori-
gen de la Tierra de la Realidad, el Mundo Imaginal en donde, segin Ibn cArabi,
tiene lugar la verdadera adoraci6n de Dios.

La palmera estd asociada, segiin hemos visto, a Addn, a Jests, al Mundo
de la Imaginacién, y también a La Meca y. en general, a la arabidad. En este
contexto imaginal, no es pues de extrafiar que el Profeta de La Meca y la pal-
mera se dieran cita en un cementerio de Sevilla.

2. ;Quién relata el viaje visionario?

Este capitulo contiene uno de los mds insélitos relatos visionarios de la
literatura drabe. En la edicién de O. Yahya (Fut. 11: 393-41 8) este relato ocupa
11 piginas®. Espero tener ocasion de presentar en el futuro una traduccién
completa acompanada de un estudio critico mds detallado de la “autoria” del
relato8!,

Por el momento sefialaré que la atribucién del relato a Di I-Niin me pare-
ce infundada y que, segtin mi lectura, quien verdaderamente refiere en prime-
ra persona su viaje espiritual es el propio Ibn ‘Arabi.

El autor de Funihat, tras referir otro relato que su amigo el Sayj Awhad al-
Din Kirmari le conté en persona, introduce asf el siguiente relato: “Me dijo

™ Dice ¢l hadiz: “Honrad a vuestra tia la palmera, ya que clla ha sido creada con el resto de la arci-
lla de Adin™. CF. fbid.. p. 164, nota 1 (véanse también las notas 3, 4 y 5).

7V, Fue. 11 385, p. 258.

S0 Cap. VIIL pp. 262-273. Véase el resumen de H. Corbin, op. cit., pp. 168-169.

81 Atin no he tenido ocasion de consultar los manuscritos de la Risalat Ard al-haqiqa, *La Tierra de
la Realidad® (RG 40) que. segiin O. Yahya, se han conservado: Yahya EF. 2495 y Sehit Ali 2717/38b [sic).

Elautor hace referencia a esta obra en el cap. 8 de Furithar, donde ofrece un resumen del mismo tema:
"oy N0 hay tras Esta mis aclaracion al respecto, pues ya hemos hablado largamente sobre las maravillas de
esta Tierra y de los conocimientos relacionados con ella en un extenso libro nuestro sobre ella™ (v. Fur. i
(ed. Beirut), p. 131),

Las copias han de examinarse y compararse con el cap. 8 de Fur. para comprebur §i los 1vss contie-
nen efectivamente la obra independiente original, cuya consulta serfa imprescindible para un estudio en pro-
fundidad de las cuestiones aquf planteadus. Serfa muy deseable que, si resultara pertinente, se realizase una
edicion critica del tratado.
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uno de los gnésticos (gala I7 ba'du [<arifin): Cuando entré en esta Tierra, vi en
ella...” (I11:393). »

“Cierto gndstico” es pues el autor original del relato. El relato continta en
primera persona, describiendo frutas de inmensas proporciones que, sin
embargo, una mano de pequefias proporciones puede abarcar, lo cual' “aqui (en
esta dimension del mundo) consideran imposible los intelectos™. Dice enton-
ces Ibn € Arabi: “Cuando Di I-Niin al-Misri (m. 869 d.C.) lass2 contemplo, refi-
rié lo que de €l se transmite acerca de que lo grande puede ‘ajustarse’ (o ade-
cuarse) a lo pequefio sin que lo grande disminuya o lo pequefio aumente...”
(I1:394).

No he encontrado ninguna referencia a un dicho de D I-Nun sobre esta
adaptabilidad de las proporciones en esa dimension de la Realidad®3, pero
entiendo que aqui se remite a una experiencia de D I-Niin donde se trata no
de la misma, exacta descripcion, sino de otra andloga, fruto de otra experien-
cia semejante a la que aqui se describe. Tal similitud de la experiencia y de lo
contemplado -en este caso la fruta- reflejarfa el cardcter universal de esta
vision.

A diferencia de Corbin$4, no creo que esta mencion de D 1-Niin -tinica en
el texto-, signifique que Dii I-Niin es el “autor” del relato. Obsérvese que el
narrador conté el relato a Ibn ‘Arabi directamente (¢gala [i...) y Do 1-Nun es
muy anterior a Ibn “Arabi. Pensar que el relato podria haber tenido lugar en el
curso de un encuentro en la dimensién imaginal, asi como el descrito en el
Libro de la Teofaniass, en esa misma Tierra de la Realidad, me parece fuera
de lugar. Esto por si s6lo bastaria para descartar la identificacién del narrador
con Di I-Nin.

Ya he detallado en otro lugar$e los titulos de los 117 capitulos de la obra
Kitab al-Abadila. Cada uno de ellos nombra a un Siervo de Dios con su par-
ticular genealogia espriritual, “dando voz™ a un prototipo espiritual de la sabi-
durfa. En una sola obra. sin precedentes literarios comparables, Ibn ‘Arabi da
vida asi a 117 heterénimos distintos independientes. Menciono este fenémeno
de ‘diversificacion’ de la identidad literaria para dar a entender que la “auto-
ria” del relato que ahora analizamos no es una cuestion obvia.

82 Se entiende: lus referidas frutas, ya se trate de la misma vision o de otra andloga.

83 V. Ibn ‘Arabi, La vie merveilleuse de Dhit 1-Nian I'Egyptien (d'aprés al-Kawakab al-durri fi
managib Dhi I-Niin al-Migri), trad. y estudio de R. Deladrigre, Sindbad, Paris, 1988, cuya introduccién ofre-
ce un magnifico estudio de las fuentes relativas a Di 1-Nan.

8 Cf. op. cit., pp. 168-9, donde se le menciona como sujeto agente del relato en cuatro ocasiones.

85 V. Ibn ‘Arabi, K. al-Tayalliyar, ed. O. Yahya, Teherin, 1988: S. Ruspoli, Le livre des théophanies
d'Ibn ‘Arabi, Cerf, Paris, 2000, v. Misri (s. v.) y, en particular, la Teofania 59, pp. 183-84, cuyo texto hace
referencia a una deficiente realizacion espiritual, por parte de D 1-Nan, con relacién al tratamiento univo-
co excluyente de Ia ‘representacion de Dios’.

¥ V. P. Beneito, Los Nombres de Dios en la obra de Muhyi 1-Din lbn “Arabi de Murcia (Tesis
Doctoral, 1996), Universidad Complutense de Madrid, 2001, vol. I, cap. VIII (Apéndice A: “Lista de capi-
tulos del K. al-Abadila™).
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Mi teoria con respecto al relato visionario es que Ibn ‘Arabi ha recurrido a
una tercera persona retorica’’ y que esta tercesa persona lnicamente remite a
una voz interior del propio Ibn ‘Arabi que serfa entonces ese gnéstico en cues-
tion. Habria entonces que entender “cierto gnéstico me dijo” como “me dije a
mi mismo”,

Un estudio estilistico detallado demostraria que el estilo del relato se ajus-
ta perfectamente al de Ibn “Arabi. Tanto la terminologia y la escritura, como
las reflexiones intercaladas que comentan e ilustran el propio relato reflejan el
estilo akbari. El texto, a pesar de su extension, es minucioso y preciso en la
descripcién del detalle. El narrador emplea ademds un tono tan personal y
transmite tanta seguridad e intimidad con la experiencia relatada que resulta
dificil concebir que no sea ¢l mismo el viajero visionario que relata el singu-
lar episodio.

(Por qué omitir la identidad del visionario?

Un estudio acerca de los muchos pasajes en ésta u otras obras en los que
Ibn “Arabi oculta su autoria seria muy revelador. Se trata, en cualquier caso, de
un recurso frecuente entre espirituales en general y en la obra de Ibn ‘Arabi en
particular. Al igual que en el caso del milagro de la palmera, una de las inten-
ciones del autor es la de preservar su identidad e introducir el relato con cier-
ta ambigiiedadss.

Con ello, entre otras cosas, se libera de las criticas que tan insélito relato
pudiera acarrear. En este sentido, la referencia a Dii I-Niin, como autoridad tra-
dicional reconocida, tiene un doble propésito de legitimacién y de disuasion.
La mencién del maestro egipcio legitima la veracidad de la experiencia visio-
naria y disuade a los posibles escépticos de un rechazo precipitado.

Obsérvese, a titulo de ejemplo, la expresién *'y si nos extendiéramos escri-
biendo de todo ello, tanto el que escribe como el que oyere quedarian agota-
dos, asf que nos hemos limitado a resumir algunas de las maravillas de esta tie-
rra... (...mimma law satarna-hu la-a‘ya I-katibu wa-l-samic fa-aqtasarna ‘ala

~—p

hada l-qadr min <aya'ib hadihi l-ard..., v. 11:414, p. 272). En este parrafo, como

en otros (418 y 420), se introduce un plural en primera persona que, como
vemos en la citada expresion (y mas explicitamente en 420), remite al redac-

§  Persona que, recurrentemente, persiste a lo largo del relato sin mayor especificacion que la f6r-
mula ‘dijo’ (gala). Cf. Fur. 1I: 395, 405, 413, 414, 415y 418.

8 Obsérvese, en este sentido, la confusion que ha generado una traduccion equivoca de la expre-
sion ‘arrafa-ni bi-hi empleada por Ibn ‘Arabi con ambigiiedad. Elmore traduce “(the Real) caused me to
meet him™ (Dios *hizo que me encontrara con €l°, e. d., con el Sello de la Santidad Muhammadi), lo cual
le hace pensar que Ibn “Arabi hace referencia a otra persona distinta a él. Para entender que de hecho se
trata de ¢l mismo y resolver la ambigiiedad. basta con traducir ‘Dios me o dio a conocer...’, es decir, me
hizo conocer quién era ¢l Sello: Dios le hizo saber que ¢l Sello era él mismo. Cf. G. T. Elmore, Islamic
Sainthood..., p. 59.
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tor del texto: Ibn “Arabi resume porque si se extendiera en la descripcién de los
detalles de la visién ‘escritor’ e ‘interlocutor’ se agotarian®.

3. Fatima, la hija de Ibn Arabi:

Si nuestra hipdtesis es cierta, la hija del viajero contemplativo, menciona-
da por su nombre en dos ocasiones (Fut. 1I: 405 y 406), seria entonces una de
las hijas de Ibn “Arabi®. Pues bien, nada he averiguado acerca de una presun-
ta hija de Da I-Niuin llamada Fatima, pero en el [jtisar de Ibn ‘Arabi, como ya
se ha mencionado, hallamos una clara referencia a ella (v. supra ‘Los hijos del
autor...”). Esto puede constituir otra prueba de que Ibn “Arabi es el viajero ima-
ginal del relato. El pasaje relata que ambos, Fitima y su padre, se hallaban®!
en La Meca en el momento del fallecimiento de la hija, el cual habia sido
anunciado al padre en la Tierra de la Realidad (Fur. 11: 405).

Si Fatima es la hija de Ibn ‘Arabi (¢ibnatun I1 ismu-ha Fatima, 11: 405) men-
cionada también en el [jtisar, su fallecimiento debio de tener lugar en un perio-
do anterior a la primera redaccién de Futithat -concluida en Damasco en el 629
H.- y posterior a la del Jjtisar.

También parece probable que a esta misma Fatima se refiera uno de los
poemas de investidura -transmision de la estamefa inicidtica (jirga)- recogidos
en su Diwan al-masarif, donde Ibn ‘Arabi, tras referirse a la investidura espiri-
tual de Fatima dice en uno de los versos: “Tenia el propésito de que fuera nues-
tra hija espiritual (an takiina lana bintan) y mi Sefior ha decretado que mi pro-
posito se cumpliera™3.

89 Cabe acaso preguntarse si los términos karib y sami designan aqui al autor -Ibn ‘Arabi- y al recep-

tor del texto -¢l lector u oyente en general- o designan dos facultades -activa y receptiva- del propio Ibn
“Arabi, la que dicta la experiencia - verdadero “autor™- y la que ‘escucha’ y copia o resume lo que se le ins-
pira.

%0 No seria de extraiar que Ibn ‘Arabi, considerindose heredero por excelencia de la espiritualidad
mahomética y llamindose Muhammad como el Profeta -aunque este nombre sea muy frecuente, la coinci-
dencia no debia de resultar al autor puramente casual- deseara tener una hija llamada Fitima.

"1 Dice literalmente el texto: 'y yo estaba residiendo en La Meca (kuntu mugawiran bi-Makka)” (11:
406).

92 Tres periodos constatados en las fuentes parecen plausibles: ¢l comprendido entre los afios 598 y
600 H. (1202-1204). el aiio 604 y el aiio 611 H. (fin de 1214-principio de 1215). V. Addas, Quére, pp. 352-
357.

93 Puede interpretarse el verso en varios sentidos: O bien Ibn “Arabii habriz querido, antes de su naci-
miento, tener una hija como ella, con sus cualidades espirituales, o bien, siendo o 20 su hija natuszl, habsa
descado que Fitima se convirtiese en su hija esprlmar. V. Diwan Ibn Arabi (reedicion del Divan al- kabicy,
Dar al-kutub al-ilmiyya, Beirut, 1996, p. 53.

Véase también otro poema que relata la investidura de Umm Muhammad, acaso una de sus €Sposas,
ya que los tres hijos de Ibn“Arabi, como he mencionado, se llaman Muhammad (/bid.. p- 58).




