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A Arca da Criagao:
O Motivo do Markab no Sufismo

(ou aArca da Ascensdo em Ibn °Arabr)*

Pablo Beneito Arias

na mistica islamica, da merkaba na mistica judaica™. Ao notar essa
certada e sugestiva correspondéncia entre o motivo coranico do Trono
(“ars) e o motivo da merkaba, Corbin abriu um amplo ¢ criativo dominio de
relagdes simbolicas.

tadugiio (do original espanhol) de Rosalie Helena de Souza Pereira. Revisdo téenica de
Beatriz Machado.
1, Trata-se de uma passagem em que, ao examinar o motivo do Trono, Corbin comenta que
“Arabi o associa a0 Arcanjo Miguel ¢ ao profeta Abrado. Na cosmologia islimica tra-
ional, Abrado corresponde ao Sibado, o dia do repouso, ¢ & esfera de Saturno no sétimo
da ascensdo. cuja circunferéncia compreende simbolicamente os seis céus precedentes ¢
s correspondentes dias, onde se encontra a Ka‘aba celestial. Ver nota 69 infra. Sobre sua
tlagio com o arcanjo Miguel, ver as referéncias da nota 2.
. Ver cormin, Henry. La paradoja del monoteismo. Trad. M. de Tabuyo: A. Lopez. Madrid:
da, 2003. p. 141. Cf. id. La imaginacion criadora en el sufismo de Ibn * Arabi. Madrid:
5lino, 1993. p. 156-157: 368: nota 7.4. Tradugio de: L Tmagination créatrice dans le sufis-
e d'Ihn Arabi. Paris: Flammarion, 1958. p. 106: 243 nota 74.
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Ao se referir ao Trono em outra passagem, Corbin introduz o temga g,
tétrada arcangélica, “um dos segredos da mistica judaica da merkaba, o *Cary,
divino’ ou ‘Trono divino’, cuja imagem estd fixada pela visdo de Ezequie]™.

A mistica judaica da merkaba — disciplina cuja preeminéncia ¢ proc|a-
mada pelo Talmiid — surge, com efeito, da meditagdo sobre o primeiro capi-
tulo do livro de Ezequiel, que descreve a visdo que o profeta teve do Carrg
divino — e, sobre ele, do Trono. Apds uma rigorosa preparagio, o iniciadg
na ciéncia esotérica — reservada a uma elite espiritual — busca renovar a ex-
periéncia da ascensdo da alma ao mundo da divindade. Depois de atravessar
os sete céus ¢ os sete palacios, o digno iniciado chega diante da merkaba ¢
do Trono divino. A realidade divina ndo ¢ percebida diretamente, a nio ser
por meio dessa contemplagdo da merkaba’.

Aqui, porém, ndo tratarei nem de angelologia, nem da mistica judaica
da merkaba. Estas paginas, apresentadas em homenagem a Henry Corbin
¢ como contribui¢do a suas investiga¢des sobre o tema, estdo centradas no
estudo do motivo do markab na mistica islamica e, em particular, na obra
do celebrado Mestre Maximo do sufismo, o andaluz’ Muhyiddin Ibn “Arabt
(Murcia, 1165-Damasco, 1240).

Na segunda parte deste estudo, serao apresentados dois textos de seus
livros Kitab al-Isra’ e Ayyam al-sa’n, que até agora ndo haviam sido traduzi-
dos. Sua tradugdo integral anotada constitui a terceira parte. A partir desses
textos e do estudo das referéncias escriturarias da Arca no Cordo ¢ na Sunna,
ou Tradigdo — recolhida nas compilagdes dos hadits —, comprovaremos que i

3. Id., 2003, p. 141. }
4. Ver o artigo de aBécassis, A. Merkeba. In: DICTIONNAIRE critique de |"ésotérisme. [Ed.
J. Servier. Paris: Presses Universitaires de France, 1998. Mais referéncias sobre o tema. nd
exaustiva obra de scioLeM, Gershom. Jewish Gnosticism, Merkebah Mysticism and 7?1/01{/(/11‘
Tradition. New York: Jewish Theological Seminary, 1960. A tétrada de principes arcangélicos
do Carro divino da visdo de Ezequiel corresponde, no diagrama do Trono circular tal como @
concebe Ibn “Arabi, i mesma tétrada e, portanto, aos quatro quartos do circulo, associados 205
quatro elementos, aos quatro humores ¢ aos quatro pontos cardeais. Sobre os quatro campos d“
Shekhina, que correspondem aos quatro seres viventes do Carro divino da visdo de Ezequic!. ©
sobre o0s “oito suportes do Trono™ no Isld, ver CORBIN, op. cil., 2003. p. 142-145. Ver mmhcm.
id. Et son Trone était porté sur 'eau.... In: In Principio (Interpreations des premiers versels de
la Genése). Paris: Etudes Agustiniennes, 1973.

5. Pertencente ao periodo conhecido como Al-Andalus, em que a Espanha esteve sob ©
dominio mugulmana. (N. da R.T.)
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merkaba, enquanto veiculo espiritual, corresponde no Isla mais precisa e direta-
‘mente o simbolo do markab, particularmente relacionado com a Arca de Noé.

‘Denominagodes da Arca
de Noé no Cordo

0 Cordo usa dois termos diferentes para designar a Arca de Noé: fulk ¢
safina. Ambos sio usados ainda em outros contextos. Aqui, centrar-nos-emos,
sobretudo, na sua relagio com a Arca de Noé¢, que ¢ a que serve de referéncia
ndamental aos textos de Ibn “Arabi que serdo comentados. Por outra parte,
‘0 termo markab ndo ¢ explicitamente mencionado no Cordo, mas surge em
diversos hadils, e, em 15 versiculos diferentes, sio empregados termos de
‘sua mesma raiz léxica R-K-8. Como veremos, em diversas passagens co-
ranicas pode-se considerar uma denominagdo implicita da Arca. Vejamos
‘primeiro as referéncias desse termo.

‘O termo arabe markab — assim como merkaba em hebraico — ¢, gramatical-
‘mente, um nome de lugar-tempo e, por isso, designa o lugar e/ou o tempo em
que se faz efetivo o significado principal da raiz trilitera R-K-28, “subir num
veiculo”. Dai que tenha passado a designar o veiculo em si, que pode ser
‘Uma montaria — cavalo, camelo etc. —, um carro, uma embarcagio ¢ também,
‘€m nossos dias, um avido.

Em mais de cinco fadits se menciona o termo markab com distintos
‘adjetivos, o qual, a0 menos em seis ocasidces, estd implicito no uso cordnico
‘da primeira forma verbal da raiz #-x-5, empregada em composigdo com
Safina ou fulk para significar “embarcar™.

6. Assim em Cordo Xi:41; 42 (com fulk, referéneia a Noé); Xvi:z1 (com safina, referéncia
40 relato sobre Moisés e Hadir): XX1X:65 (fulk. referéncia geral); XL:79 (aqui s com an‘am,
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Particularmente interessante em relagdo ao simbolo que nos ocupa,
visto que parece remeter a sucessivos estados da viagem ascensional, ¢ ,
versiculo que diz: “Remontareis de piso em piso (latarkabunna tabagan <4y,
tabaq)™, que alguns comentaristas relacionam com a ascensdo (miraj) do
Profeta®. A passagem nio especifica que tipo de veiculo se usa — poderia ser,
portanto, montaria, como o Buraq da ascensdo profética, ou embarcagio,
como a Arca’ —, tampouco que “pisos” ou “estados” sdo esses pelos quais
devera ascender. Em relagdo aos textos que aqui sdo traduzidos, poderiam
ser, pois, céus ou moradas espirituais.

Note-se também o uso da raiz R-X-8 na segunda forma neste versiculo:
“[Teu Senhor] te moldou (rakkabaka) na forma (si#ra) que quis™®. A forma
verbal rakkaba, aqui com a acepgdo de “construir” ou “compor”, signifi-
ca também, por seu cardter causal, “fazer montar”, “instalar”. Essa imagem
remete, assim, a idéia de que a forma humana primordial (sira) ¢ também
a forma da Arca'', como sugere o verso em que Ibn “Arabi manifesta que

“cavalgaduras” — com o sentido implicito de béngio, proprio da raiz N-“-M) ¢, a seguir, XL:80
(numa referéncia geral as cavalgaduras e ds naves — fitlk — que servem de meios de transporte,
o que constitui uma béngdo); XL1I:12 (com fidk e an‘am, referéncia geral). Em Cordo 11:239;
VII:42; XVI:8 € XXXVI:72, 0s termos dessa raiz s6 se referem a montarias. Ver nota ¢ infra.
Ibn Hanbal coleta um Jiadit em que se diz que “parte da sorte do homem [...] ¢ a monta-
ria sd e facil (al-markab al-hani")” (111:407). Outro hadit, também por ele transmitido (Ibn
Hanbal, 1:168), distingue o veiculo adequado (al-markab al-salilt) do incorreto (al-markab
al-sit’). Ver também o Jradit citado por Tirmidi (Qivama, 15). Cf. WENSINCK, A. 1. ctal. (Ed.).
Concordance et indices de la tradition musulmane. Leiden: E. J. Brill, 1936-1988. 8 v.

7. Corao LXXXIv:19. El Coran. Trad. J. Vernet. Barcelona: Planeta, 1991. J. Cortés, por scu
lado, traduz: “[...] que haveis de passar de um a outro estado™ (ver £/ Cordn. Barcelona: Herder,
1986). Os versiculos anteriores dizem assim: “Néo! Juro pelo creptisculo! Pela noite ¢ por 0 que
cla envolve! Pela lua quando estd cheia!” (Cordo LXXX1V:16-18) (Trad. J. Vernet). O crepisculo
como transigio ¢ alusio ao mundo intermedidrio (harzah). a noite como alusio d interioridade
da viagem noturna (is»a@’), e a lua cheia como simbolo da totalidade das moradas, reapresentadas
num circulo de 28 segdes, podem relacionar-se com o simbolo da Arca. Ver nota 15 infra.
8. Cf. asiN pALACIOS, M. La Escatologia musulmana en la Divina Comedia. 4. ed. Mndrgd:
Ediciones. Hiperion, 1984. (1. ed. Madrid: Real Academia Espaiiola, 1919: 2. ed. Madrid:
Escuelas de Estudios Arabes de Madrid y Granada. 1943: 3. ed. Madrid: Instituto Hispan®
Arabe de Cultura, 1961). p. 7 (nota 1); p. 17. .

9. Observe-se que cavalgadura e Arca estio claramente associadas em Cordo XLi7
XLIHI:12 (ver nota 6 supra).

10. Cordao LXXXILS.

11. O versiculo em questdo diz literalmente “em qualquer forma™ (ff ayyi siira). Essa di
sidade das formas remete i diversidade das naves construidas a semelhanga da Arca de Noé:
um sinal no fato de levarmos a sua descendéncia na nave repleta. E criamos para eles outras [na-
ves] semelhantes a ela (min mitlihi). nas quais embarcam (varkabiina)” (Cordo XXXV 1-42)-

9-80;

ver-
“Hi
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homem “‘em seu proprio ser (nafs) contempla a Arca e vé em sua forma-
o a Obra de Deus™. Sob a perspectiva do microcosmo, Deus embarcou
homem na Arca de sua propria alma (nafs). Com esta Arca da alma, que
gorresponde a forma que lhe deu seu Senhor, 0 homem ha de ascender “de
iso em piso”, “de estado em estado”, remontando os degraus de uma dupla
escala interior.
O fato de, nos dois poemas mais adiante traduzidos, Ibn “Arabi usar o
termo markab junto aos dois termos que no Cordo designam explicitamente
a Arca (fulk e safina), sem recorrer a outros termos possiveis, porém extra-
cordnicos — tais como o freqiiente e sugestivo termo garib (da raiz de qurba,
“proximidade”) —, reflete, em minha opinido, uma clara consciéncia da parte
do autor das referéncias cordnicas mencionadas ¢ uma firme vontade de
manter-se sempre no horizonte hermenéutico do Livro.

Fulk

O termo fulk — que significa “nave”, “arca” ou “barca” — ¢ mencionado no
Cordo em 23 ocasides ¢ estd intimamente conectado, por inter-referéncia
léxica, ao termo falak, “esfera”, da mesma raiz léxica, cuja escritura con-
sondntica é idéntica. Esse termo so surge duas vezes no Cordo. Diz um dos
dois versiculos em que ¢é citado:

Foi ele Quem criou a noite, o dia, o sol ¢ a lua. Todos navegam em Sua esfera
(falak) [respectiva]'®.

A segunda mengdo, que se fara em seguida, interessa-nos especialmen-
te porque pde em relagdo estes dois termos, fulk e falak, que de fato apare-
cem vinculados com freqiiéncia na literatura, em virtude de sua sugestiva
inter-referéncia*.

12. Ultimo verso (n. 10) do poema A Arca da Criagdo. Ver nota 167 infra.

13. Cordo xx1:33 (Trad. J. Vernet).

14. Note-se, por exemplo, este verso de um =éjel (estilo de poesia estrofica de Al-Andalus
[N. da R.T.]) do Kunnas, de Al-Ha'ik: Anta al-falak wa-al-tafalluk wa-al-falak wa-al-fulk.
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Em érabe, o termo falak significa “corpo esférico”, “corpo celeste™
¢ “esfera celeste™. Designa assim, na cosmologia tradicional, tanto og sete
planetas como as esferas que correspondem as suas orbitas. A raiz F-L-g
denota redondeza — seu significado basico subjacente —, de modo que essg
denominagdo da Arca alude a sua forma arredondada e, simbolicamente, 3
sua circularidade ou esfericidade.

Ha uma Gnica mengdo do termo nos indices de concordancias de
Wensinck. Trata-se de um hadit coletado por Bubart (Buyii©, 10), que faz
referéncia a grandes naves (al-filk al-“izam), observando que fulk — sindni-
mo de safina — pode ser tanto singular como plural.

A relagdo entre a Arca ¢ a cosmologia® ¢ evidenciada numa passagem
da sura Ya’' Stn, em que sdo evocados ou descritos diversos sinais divinos
de carater cosmico — a noite, o sol, as fases da lua — junto com o prodigioso
sinal da nave, que preserva os descendentes de Noé. A viagem da Arca ¢
simultaneamente macrocdsmica, interior (ou microcésmica) ¢ escatologica.
Apresenta-se¢ como acontecimento historico do tempo cronologico ¢ como
acontecimento intimo da alma no tempo qualitativo. Ao confluir no simbolo
da Arca, essas dimensodes constituem de fato, em ultima instancia, uma so
¢ mesma realidade.

Esta reveladora passagem coranica assim diz:

Exaltado seja Aquele que criou todos os casais (azwdj)'® a partir do que produz
a terra, deles proprios'” e do que ndo conhecem! / E a noite ¢ um sinal (@ya) para
eles: dela separamos o dia'® e restam entdo s escuras. O sol corre para uma mora-
da (mustaqarr) que lhe pertence. Isso ¢ o que determina o Poderoso, o Onisciente.

Ver BEN YELLOUN (ldris Ibn Jalliin). A/-Turat al-“arabri al-garbi i I-mitsiga. Tunis, 1979. P-
78. ;
15. Ver também a nota 7 supra, sobre a sura LXXXIV, na qual se relacionam cosmologia €
escatologia com a viagem “de um a outro estado™.

16. Relacionar com os casais reunidos na Arca. .

17. Ou, entdo, “de suas almas (anfits)”. Entende-se, em geral. em referéncia aos casals de
seres humanos,

18. Usa-se uma forma verbal de raiz s-L-1, que Ibn “Arabi usa na denominagio do "di:l'dc-“'j
ligado™ (yawm al-sall). Ver 18N “ARABL. The Seven Days of the Heart. Prayers for the ngl“’
and Days of the Week. Trad. Pablo Beneito e Stephen Hirtenstein. Oxford: Anga Puhlishmg:
2000. (Reprint with corrections 2003). p. 145 et seq., em que se mostram diagramas circulares
que refletem diversas concepgdes da circularidade do tempo ciclico qualitativo.
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/ E 4 lua atribuimos mansdes (manazil) até que volte [a ser fina e curva] como
a palma seca. / Nio ¢ proprio do sol que alcance a lua, nem ¢ proprio da noite
que adiante o dia. Cada um navega em uma esfera (falak). / E constitui um sinal
para eles que tenhamos carregado sua descendéncia' na Arca repleta (al-fulk al-
mashin)* / ¢ que tenhamos criado para eles outras [naves], semelhantes a cla (min
mitlihi), nas quais embarcam (yarkabiina)*'.

Ainda é especialmente significativo, em relagdo aos textos de Ibn “A-
rabi que aqui nos dizem respeito, a passagem na qual se narra como Deus
'pirou a Noé (izhiya ila Nith...) a construgdo da Arca**, que inclui duas
mencdes ao termo fulk*. Nas notas as tradugdes havera diversas referéncias
a essa passagem sobre a Arca inspirada.

Nas fontes sobre navegagdo, o nome safina tem o mesmo sentido genérico
que markab e ¢, portanto, tdo impreciso quanto cle. Somente o uso de quali-
ficativos ou “-re¢dio” nominal determinara com precisdo se ¢ uma nave mer-
cante (markab al-tujjar), de combate (safina harbiyya) ou de outro tipo*.

Os autores arabes, literatos ou juristas, usam indistintamente markab
€ safina — ¢ também o termo garib, da raiz léxica de qurb, “proximidade”,
que em geral se refere a uma embarcagiio menor —ao longo de toda a Idade
Viédia. Picard observa que “nos tratados juridicos e notariais estes trés ter-

19. Referéncia aos descendentes de Noé ¢ aos descendentes deles. Vernet, seguindo outra
pretagio. traduz por “scus antepassados™, isto €, os de todos os homens.
Também se menciona a Arca repleta (al-falak ai-mashin) num episodio relativo a Jonas
Cordo xxxvii:140).
2L Corao XXXVI:36-42. A tradugio, quando nio especifico outra referéncia, ¢ sempre minha.
22, Corao X1:34-48.

3. Cordo x1:37: 38.
Sabre a navegagdo na época de lbn “Arabl, consulte-se o estudo de picArD, Christophe.
~Océan Atlantique musulman. De la conquéte arabe d 1'époque almohade. Paris: UNESCO;
Maisonneuve & Larose, 1997 (remeto aqui especialmente ao capitulo sobre as denominagaes
405 distintos tipos de nave. p. 296-305). Ver também VILLAIN GANDOSSI, C. Le navire médiéval
dlravers |es miniatures. Paris: CNRS. 1985.
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mos s¢ usam quase sistematicamente junto com o termo /awjs, Com re.
lagdio ao pensamento de Ibn “Arabi, essa denominagdo —a qual o autor ngg
recorre nos textos que aqui sdo analisados — estabelece uma imediata relagig
simbolica da Arca com a Tabua Preservada (a/-lawh al-mahfiiz
Calamo Supremo ou Intelecto Primeiro escreve.

), na qual 0

Embora ocorra em mais de quarenta hadits, o termo safina ¢ usado
apenas quatro vezes no Cordo. Em trés ocasides, o termo se refere 3 barca
mencionada em um episodio sobre Moisés e Hadir, seu companheiro, ng
relato que a afunda — como depois se revela — para protegé-la**. Com rela-
¢do aos textos aqui traduzidos, resulta mais revelador o versiculo de Corgo
XXIX:15, cujo texto diz: “Salvamos [No¢], assim como os passageiros da
Arca (ashab al-safina)”, e fizemos desta um sinal para os mundos (ava /i
al-“alamin)”.

O diagrama circular que proponho como referéncia dos poemas de Ibn
“Arabi, que em seguida sdo traduzidos, corresponde simbolicamente a esta
Arca como “sinal para os mundos”.

Essa denominagao figura também em um sugestivo ladit, transcrito
por Ibn Hanbal (5: 220), no qual, comparando-se o0 homem a uma nave, usa-
se esta expressao: “Tu és uma arca (anta safina)”.

Os Diagramas na Obra
de Ibn “Arabt

25. Ver PICARD, op. cit., p. 298 ¢ nota 49 (sakib al-lawh: patrono da nave). Em particular. 0
termo safina — diz mais adiante —. “com freqiiéncia, surge nos textos juridicos como fawlt”
(ibid.. p. 303).

26. Ver Cordo Xvill:71 € Xvi1:79. Ver também o hadi] sobre os dois personagens. coletado
por Buhari (“/lm 44).

27. Cabe também a versiio “os companheiros da Arca™. Essa expressio se encontra num
hadit coletado na compilagio de AI-Nisa'T (Taluiin 14) ¢ também na de Abii Da‘ud (Jihdd
140). Em outro hadit de Buhari (Managib al-ansar 37), usa-se a expressio ahl al-safina.”a
gente da nave™. Na lingua comum, yahib al-markab significa “proprictirio da nave™. Ver
também, sobre a expressiio “a Arca dos gnosticos”, a nota 87 infra. Um hadit coletado por
Al-Darim1 (Ru'va 13) contém a expressio al-safina najar, “*a Arca ¢ salvagio™,
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A obra de Ibn ‘Arabi que mais explicita e sistematicamente aborda o uso de cir-
alos, tdbuas e diagramas, como seu proprio titulo indica, € Al-insa’ al-dawa’ir
A Produgdo dos Circulos)®, em que estdo representados, entre outros, o dia-
ama circular da transcendéncia e da imanéncia®, e o diagrama da Substéncia

substancia (jawhar), isto ¢, “toda esséncia (dar) que se mantém por si propria,
ia eterna ou contingente”. Ao redor desse circulo interior, estdo dispostas em
nove secdes as outras nove categorias, que (com excegdo de “acidente” em lugar
*“qualidade™) correspondem as categorias aristotélicas.

Ainda nas Al-Futithat al-Makkiyya (Iluminagdes de Meca) encontra-
mos numerosas representagdes circulares explicitas®'. Nessa obra, o autor
comenta, embora fazendo referéncia a In§a’ al-dawa’ir, que recorre ao uso
de diagramas (askal)

para aproximar o conhecimento de quem esta dotado de imaginagdo (hayal),
uma vez que o homem, apesar de sua faculdade racional, nunca abandona o
uso da faculdade imaginativa (fukm al-wahm), por meio da qual se representa
também aquilo que, tal como se sabe, ¢ impossivel [ou nido pode ser represen-
tado]**.

Em nosso livro /bn “Arabi: Seven Days of the Heart**, podem-se obser-
‘var os circulos que representam distintas modalidades de tempo qualitativo
na obra Ayyam al-3a’n, de Ibn “Arabi, assim como um diagrama relacionado
a uma descrigdo cosmoldgica de sua amada Nizam, cujo nome significa

28. Ver 1BN “ARABI . La production des cercles. Introdugdo ¢ Tradugio de M. Gloton ¢ P.
Fenton. Paris: Ed. de I'Eclat, 1996a. (Inclui uma reedigio do texto drabe).

29. Ibid., p. 26.

30. Ibid., p. 28. Diz Ibn “Arabi: “Esta seria a sua forma simbolica, se ¢ que ¢ possivel atri-
buir-lhe uma forma. Embora scja puramente inteligivel, lhe atribuimos uma representagiio
simbolica, [necessariamente muito] esquematica [por seu cardter sintético], para que se torne
[mais facilmente] concebivel”.

31. Ver especialmente id. Al-Futihat al-Makkiyva. Beirut, [s.d.]. vol. 111, p. 421-429.

32. Ibid., p. 398. Ver o capitulo O circulo da diversidade religiosa” em cHitTick, W. Mundus
imaginales. Madrid: Alquitara, 2004. cap. 9.

33. IBN “ARABI, op. cit., 2000, p. 145-155. Ver também os diagramas reproduzidos em BENEI-
TO, Pablo; HIRTENSTEIN, Stephen. Ibn “Arabi’s Treatise on the Knowledge of the Night of
Power and It's Timing. smias-Journal of the Muhyiddin Ibn “Arabi Society, Oxford, vol.
XXVIL, p. 1-19, 2000.
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“Harmonia™**. Neste, como em outros casos, os diagramas sio implicitos.
Ibn “Arabi ndo os descreve, nem se refere explicitamente a sua existéncia,
mas eles sdo fundamentais para a interpretagdo do texto. Constituem ymg
prova evidente de que muitos textos do autor remetem a representagdes oy
diagramas simbdlicos, proprios da cosmologia tradicional, da aritmosofia ¢
da geometria espiritual. Tais diagramas, sejam eles explicitos ou implicitos,
sdo, pois, uma chave hermenéutica essencial para compreender a substincig
simbolica da obra de Ibn “Arabi. Como se vera, os textos que aqui traduzi-
mos reportam-se também a diversos diagramas circulares concebidos, no
limite, como visdes diversas de um mesmo circulo que integra ¢ unifica
todas as representagdes ou perspectivas complementares. Essa representa-
¢do circular ndo ¢, obviamente, uma mera explica¢do descritiva: antes de
tudo, ¢ um motivo simbdlico concebido para a contemplagdo transforman-
te. Trata-se de um simbolo particularmente polivalente, porque o circulo
pode conter formas geométricas superpostas (tridngulo, heptagono, estrela
de quatorze pontas etc.) ¢ circulos concéntricos com diversas divisoes (24
segoes, 28, 12 etc.) que correspondem aos sucessivos graus e ordens da
existéncia.

A seguir reproduzimos, a titulo de exemplo, o diagrama chamado
“Circulo das epifanias do Halito do Onicompassivo nos dois mundos, da
criagdio ¢ da possibilidade”, transcrito do Kasf al-gayat*s, no qual se apre-
sentam as 28 letras do alfabeto em correspondéncia a 28 constelagdes — que
determinam as fases ou mansdes da lua —, 28 graus da existéncia (todos
relacionados com a manifestagdo) e 28 nomes divinos (que sc referem ao
dominio do oculto, a interioridade latente do nio-manifestado)?®.

34. Ibid.. p. 154-155. )
35. Ver IBN “ARABL. Kitah al-Tajallivat al-ilahivya (junto ao comentdrio, até agora anonimo-
intitulado Kasf al-gavar). Ed. O. Yahya. Tchran, 1988a. p. 134-135.

36. Outro diagrama semelhante, mais completo, que reproduz as correspondéncias cslil!"f’
lecidas por Ibn “Arabi em Fuauihdr, pode ser consultado na obra de BURCKHARDT, Titus. (.I'-'-"
de U'dstrologie musulmane d'aprés Mohyiddin Ibn Arabi. Milano: Arche, 1974: traduzido
para o espanhol por Victoria Argimon, Clave espiritual de la astrologia musulmana (s¢£U"”
do Muhyudin Ibn Arabi). Barcelona: J. J. de Olafieta IEd., 1982. (Serie Sophia l’crcnnis..-‘-!:
também em versio inglesa, Mystical Astrology According to Ibn “Arabi. Gloucestershire:
Beshara Publications, 1977. Ver também nota 49 infra.
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Para compreender o alcance ¢ a significagao da arte diagramatica em
relagiio 4 metafisica da imaginagdo, ¢ fundamental o texto de Henry Corbin
intitulado Os Diagramas do Um Unifico ¢ as Teofanias Muiltiplas¥, no qual
0 autor analisa as “imagens intelectivas” de Haydar AmolT (século x1v)*.
Corbin explica assim a fungdo destes diagramas na obra de Amolt: “Trata-sc,
em poucas palavras, de fazer surgir, no nivel da imaginagdo, uma estrutu-
ra que corresponda a um esquema intelectivo puro™”. A construgdo dessas

37. Ver CORBIN, op. cit., 2003, p. 39-58 (especialmente os diagramas f!ns p.41¢ 1'9): .
38. Ver HAYDAR AMOLIL. Le Texte des Textes. Commentaire des “Fosts al-hikam" d l_lm A-
rabi. Introdugio ¢ Edigao de H. Corbin ¢ O. Yahya. Téhéran-Paris: Bibliol.hi:quc Iranicnnne
22, 1988. vol. I, p. 32 et seq. da parte francesa, em que s¢ reproduzem 28 dmgmnlas do autor
em seu comentario a obra Fugiy al-hikam, de lbn *Arabi, intitulado Nass al-nusi.

39. CORBIN, op. cil., 2003, . 39.
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“imagens intelectivas projetadas no puro espago imaginal” seria “indispep.
sdvel desde o momento em que se quer fazer compreender o tawhid unitiy,
relativo as teofanias multiplas™°. Diz depois: “Cabe ao gnostico integrar ¢
diferenciar™. Se for capaz de conciliar as duas operagdes, poderd chegar 5
“ter simultaneamente a visdo do Ser divino com a visdo das criaturas™,

Ao comentar o simbolismo da Arca de Noé, como centro salvifico do ¢ir-
culo, em um diagrama de Amoli — trata-se de um diagrama de 72 compartimen.-
tos ou segdes, que correspondem a 72 dos 73 ramos ou seitas em que, segundo
o célebre Jiadit, a comunidade islimica serd dividida* —, Corbin observa que

a Arca de 'Noé nido ¢ simplesmente uma arca que ocupa, na ordem aritmética, o
posto 73. E o centro tinico. Os 72 deixam de ser véus quando, a partir de qualquer
um deles, se alcanga o centro. A questdo nido ¢ passar ou ‘converter-se’ de um
compartimento a outro, mas sim alcangar o centro, pois somente o centro concede
verdade ao conjunto e a cada um dos 72 compartimentos. Estar na verdade ¢ ter
alcangado o centro [...]. Isso € ocupar um lugar na Arca de Noé*.

A Arca Universal
e o Circulo da Existéncia

Com base nos escritos de Ibn “Arabi, entende-se que o simbolo polivalente
da Arca — a Arca divina como Trono de Deus é a Arca do Universo ou Arca
da Criag¢do como protétipo de toda manifestagdo — é a Arca de No¢ — como
imagem corinica da constitui¢io humana primordial —, ou seja, a Arca do
Homem, donde a Arca do Coragdo, que retine todos os arcanos do ser ¢ €M
cuja unidade essencial se conciliam todos os contrarios.

O circulo que representa a Arca é simbolo, por exceléncia, da Unidade.
A circunferéncia indivisa — representag¢iio plana da esfera — simboliza 2

40. Ibid.

41. Ibid.. p. 40.
42. Ibid., p. 41.
43. Ibid., p. 51.
44. Ibid.. p. 53-54.
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Unicidade do Ser: ¢ o tnico circulo, a tnica perfei¢do que tudo compreende,
transcendente ¢ incomensuravel. Um segundo circulo interior concéntrico
. ou entdio o circulo dividido em duas segdes — representa o Pedestal ou
abelo divino, dominio em que se origina a dualidade.
O circulo divisivel em se¢des — ou em uma seqiiéncia de circulos concén-
tricos, geralmente nove —, segundo diversas tipologias simbolicas, coincidentes
{iltima instancia, é o Circulo da existéncia, que representa os graus da mani-
gstado cosmica na multiplicidade. Este ¢ o circulo cujas marcas — que estabe-
lecem relagdes e proporgdes — representam, como no relégio, o tempo relativo
zaman). Por outro lado, o circulo indiviso representa o indiferenciado, o incon-
dicionado, o Tempo Absoluto (Dahr) que, ndo obstante, segundo Ibn “Arabi “¢
e mesmo tempo relativo™. O circulo é, desse modo, Arca do Tempo.
O mesmo circulo representa também o coragdo do Homem deFéeé
a imagem do teomorfismo adimico original que o coragdo humano tende a
restaurar””. E entiio a Arca do conhecimento que contém os nomes de todos
os seres, a Arca da Palavra.
Digamos que a Arca circular €, portanto, simbolo da integridade de cada
ser enquanto expressdo unifica do Unico, que ¢ Um com cada um dos seres em
virtude de Sua co-presenga. Cada ser, cada particula, como cada ponto do circulo,
& uma Arca em potencial que contém, pois, de modo latente, as possibilidades
s prototipos celestes contidos na Arca Primordial. Contudo, apenas o homem,
s 0s seres criados, encarregou-se do divino deposito (amana)* assim con-

. Ver BENEITO, Pablo. El tiempo de la gnosis: consideraciones acerca del pasado y el futuro de
Ia mistica en la obra de [bn “Arabi. In: CENTRO INTERNACIONAL DE ESTUDIOS MisTiCoS. La mis-
ica en el siglo xx1. Madrid: Editorial Trotta, 2002. p. 92-93. Ver também IBN “ARABI et al. La
laberna de las luces: poesia sufi de Al-Andalus y ¢l Magreb. Selegiio, Apresentagiio ¢ Tradugio
e Pablo Beneito. Murcia: Editora Regional de Murcia, 2004. (Ibn €Arabi, poema n. Xx).

46. Diz Deus, segundo o hadit qudst: *Nem Meus céus nem Minha terra Me contém, mas
Me compreende o coragio de Meu servo ficl (mu'min)”. Sobre a relagio de Al-Ralhman
= 0 coragdio humano, ver o artigo de sHaMmasH, Layla. The Cosmology of Compassion or
Macrocosm in the Microcosm. Jaias-Journal of the Muhyiddin Ibn cArabi Society, Oxford,
AXVIIL p. 18-34. 2000.

- Segundo o conhecido hadit, “Adio foi criado segundo a forma do Onicompassivo™. Ver
3 bém a passagem coriinica em que se relata como Adiio informa aos anjos os nomes dos
Tes e como os anjos se prostram diante dele por ordem de Deus (Cordo 11:28-39). Essa pas-
gen inclui o versiculo: “[Deus] ensinou a Adido os nomes de todos os seres™ (Cordo 11:31).
8. Ver Cordo xxxi:ya.
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Homem Perfeito, depositario, portador da amana: € ele quem tripula, como halify
de Deus, como eixo (qufh), timdo ou centro da esfera, a Arca do Universo.
Como simbolo integrador que unifica todas as ordens do ser e todos g
planos do sentido, a Arca ¢ ao mesmo tempo o navegante que tripula, o pas-
sageiro, a viagem, o alto-mar, os horizontes, os portos, a nave € seu destino,
Os principios prototipicos contidos na nave, representados no diagrama do
circulo de 28 se¢des ou em qualquer outra divisdo* propria da geometria espiritual
(tétrada, héptada, enéada etc.), se manifestam em todos os graus e planos do ser.
Quando Corbin diz que “o motivo da Merkaba tem, na teosofia islami-
ca, 0 seu equivalente no motivo do Trono™°, desdobrado nos dois aspectos
de Trono (“ar$) e Pedestal (kursi)®', comenta também que “este motivo do
Trono surge em todos os niveis ou magamat do macrocosmo e do micro-
cosmo. No nivel da teofania primordial, o Trono ¢ a manifestagdo divina do
Logos profético, da Realidade muhammadiana eternamente criada”s:.
Assim, a cada dominio corresponde sua propria atualizagdo da Arca,
embora s os inspirados, realizados espiritualmente, possam contempla-la em
todos os dominios como manifestagdo unifica do Ser, visto que esta ¢ “a Arca
dos gnosticos” que navegam no oceano de sua contemplagdo. Ibn Arabi nos
diaa cntcnde/r que quem conseguir vé-la sem estar preparado para compreender
sua fungdo na Obra divina a desprezara e zombara dela, tal como os coetineos
de Noé desprezaram uma arca construida em terra, longe do mar.
Ao tratar do movimento circular das esferas na astronomia espiritual,
Corbin se refere a uma zombaria analoga:

49. O nlmero 28 ¢ a soma de todos os niimeros do 1 ao 7 (1+2+3+4+5+6+7=28) e, além disso,
decp_mposto em suas duas cifras, equivale a unidade (2+8=1), da mesma forma que o termo
wujiid, "scl_"‘ ou “existéncia” (6+3+6+4=19 / 1+9=1). Assim, lemos 28 mensageiros, 28 cifras
—de 1 a mil (9 unidades, 9 dezenas, 9 centenas e o milhar) — correspondentes as 28 letras do
3lfai:fclo,“28 nomes divinos que incluem contrarios como “Manifesto™ ¢ “QOculto™, *Primeiro” ¢
Ulum.o , Ou outros, 12 constelagdes, 12 horas diurnas ¢ 12 noturnas, 7 dias, 360 graus, .4 pontos
cz}rdt.!ﬂlsv 4 elementos, 4 temperamentos ou humores etc. Uma magnifica tabela de correspon-
dcnsms entre profetas, graus de existéncia, letras, cifras, estrelas ¢ Nomes divinos, na obra de
}an A_mbl. pode ser cgnsultada no livro de MIFTAWL, “Abd al-Biqr. Mafatih fusis al-hikam li-ibn
Arabi. Man'.\kcch_: Dir al-Qubba al-Zargd', 1997. p. 61-62. Ver também nota 36 supra.
50. CORBIN, 0p. cil., 2003, p. 143.
s1. Verid. En Islam iranien. Aspects spirituels et philosophiques. Paris: Gallimard, 1971. 4
v. vol. 1 (Le Shi'isme duodécimain), p. 262, nota 162.
52. Id.. 2003, p. 143.
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Sucedeu que alguns historiadores ridicularizaram este universo hierarquizado em
esferas concéntricas, por nio perceberem a imago mundi transcendente, cuja pro-
jecdo ¢é este sistema do mundo® [...]. O essencial nilo sdo as esferas imaginadas
nos céus astrondmicos para explicar seus movimentos, mas o movimento interno
do pensamento, anterior a génese dos mundos, [ou seja,] 0 movimento dos céus
invisiveis, conhecidos por uma astronomia espiritual que pode sobreviver s vicis-
situdes da astronomia fisica na qual se¢ expressara’".

Para compreender o mundo das correspondéncias € preciso considerar
seu fundo simbélico unitivo e sua intengdo contemplativa no contexto de
uma dindmica espiritual.

Vejamos, pois, os textos que descrevem esta nave da viagem circular,
esta Arca salvifica de Noé que é também a Arca do Tempo ciclico recor-
rente, a Arca da celebragio, a rememoragdo e a liturgia, a Arca do instante
e da sincronicidade, a Arca da Vida, do Conhecimento e da Graga que tudo
compreende, a Arca das Luzes, imersa no oceano da oragdo teofénica.

Apresentagdo dos Textos
A Viagem Noturna e a Arca da Ascensao

Em Kitab al-Isra’ (Livro da Viagem Noturna), [bn ¢Arabi dedica um capitulo,
intitulado “A Alma Apaziguada ¢ a Preamar™, 4 detalhada descrigdo da Arca
(safina) do Mundo. Essa obra, precocemente madura®, € a primeira que o autor
compds sobre sua propria vivéncia da ascensio, inspirada na viagem noturna
e ascensio celeste do Profeta do Isld*. O viator (salik) relata sua viagem a
partir de Al-Andalus — sua terra natal no extremo ocidental do Isla —at¢ a Casa
da Sublime Pureza (Bayt al-Qudus), Jerusalém, a cidade santa que alberga a

53. Ibid., p. 72.

54. Ibid., p. 73.

55. Ver HIRTENSTEIN, S. The Unlimited Mercifier. Oxford: Anga Publishers, 1999. p. 115 268.
56. Sobre o tema do mitraj, ver AMIR-MOEZzZI, M. A, et al. (Ed.). Le voyage initiatique en
terre d'Islam: Ascensions célestes et itinéraires spiritucls. Paris: Peeters, 1996.
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Cuipula do Rochedo, lugar onde, segundo a interpretagdo tradicional predom;
nante — que a identifica com a Mesquita mais Afastada ou Elevada (aI-Mas-"l.[
al-Agsa) mencionada na sura da Viagem Noturna’” —, se teria iniciado a as‘;él(
sdo de Muhammad através dos céus. No capitulo 4 viagem do coragao (saf:1 -
al-galb), diz Tbn “Arabi, personificado na figura do peregrino: “Sai da rcgi;
de Al-Andalus dirigindo-me a Morada da Santidade™*. Todavia, a viagem nﬁz
termin.a na Jerusalém do Oriente fisico, mas continua — emulando a ascensio
profética — através dos sete céus da cosmologia islamica® e continua ainda
mais além do Loto do Limite, do Pedestal e das Paragens Sublimes (a/-Rafarif
al-“ula)® até onde “cessam o quanto e o onde™".

N O capitulo que agora nos ocupa, “A Alma Apaziguada e a Preamar”, ¢ o
ultimo dos seis® que constituem a primeira parte da obra. Essa parte concspo;xdc
de fato, ao que a tradi¢do denomina preferentemente Isra’, a Viagem Notumz;
do Profeta pela geografia terrestre “desde a Mesquita do Recinto Preservado
(Masjid al-Haram) até a Mesquita mais Afastada™”. Embora ambos possam pa-
r(?cgr cxt.cnsivos ao conjunto, o termo isra@’ — viagem noturna — tende, em geral, a
distinguir-se do termo mi“r@j — ascensdo —, que designa propriamente a segunda
parte da viagem, a ascensilo através das esferas celestes até o Trono divin(;.

Imediatamente antes, no capitulo cinco, o peregrino diz: “Estando cu

adormecido, enquanto velava (mutahajjid)*, orando o segredo de meu ser®,
veio a mim o Enviado do Acordo (Rasii! al-Tawfig) para guiar-me pelo bom

57. Cordo Xvit:1.

(o e - - . C=
5'8‘ l(;iN AR;}BI. éuab al-Isra’. Beirut: Ed. Su‘ad al-Hakim. 1988b. p. 57. O texto ¢ em prosa
nmaAn: Aqui, o final do nome Al-Andalus rima com o de Bayt al-Qudus.
59. scgupc‘ia parte da obra (p. 75-105) narra a ascensio através dos scte céus ¢ 0s encontros
com os espiritos dos Profetas que correspondem a cada esfera.
gtl). ﬁ’ _l:i:rccxra parte do livro (p. }07-130) trata desses trés dominios.
co;n 0i||o" ES; :.o.. :/\‘quarta parte m‘clq:. duas partes: a primeira com cinco segdes, e a segunda
s - Es: .\:lsu;ous: ch'an}a'das dlalogqs intimos™ (munayah), tratam de sutis inspiragocs
e l:‘lnlS ¢ e.vado‘s mistérios da experiéncia espiritual ¢ remetem a termos do Cordo ou
6n ;f‘ llc.xo relativos & ascensiio do Profeta e a revelagdo divina

2. Talvez, uma alusio as seis diregoes do es i : '

2 ‘ aco fisico e, portanto, a espaciali oS
viagem horizontal no mundo. ok : e
63. Corao xXvin:i.
84ULQI:;1: l::o vc:rsncqlo: “P‘artc da no_ilc. vela (rahajjad) como obra super-rogatéria para ti.

¢ nhor te envie [ou ‘te ressuscite’] a uma estagiio digna de louvor (magam mahmid)”
(Cordo xv11:79). .
6 . c3 = T
5. Anota Su‘id al-Hakim (na nota 76) que o segredo do ser humano ¢ seu espirito (rith).
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inho, trazendo com ele o Burdq da sinceridade (Burdq al-ihlas)*®”. Ja
» anuncia, pois, o momento da ascensio que vird apos a visdo da Arca, a0
do capitulo seis, quando o peregrino diz: “Em seguida me fez ascender,
do me separei da dgua, até o primeiro céu”.

Essa viagem se passa sobre a dgua, ja que corresponde a viagem de
Noé durante o dilivio, viagem também “noturna”. Mas essa navegagao no
1 orizonte maritimo da criagdo tem também uma dimensdo vertical celeste
ﬁa “navegacdo” espiritual das esferas®.

A nave dessa viagem ¢, por definigdo, veiculo das dguas do oceano in-
comensurdvel, o mar primordial sempre renovado; porém, é também, como
‘0 Burig, veiculo da ascensao: “Esta ¢ a nave dos gnosticos; a bordo dela tem
lugar a ascensdo (mi‘raj) dos herdeiros [do conhecimento dos Profetas]”. A
nave ¢, de fato, tanto o veiculo como a ascensdo em si.

O titulo do capitulo, A alma apaziguada e a preamar, inclui duas ex-
pressoes cordnicas. A primeira se encontra nesta passagem: “0 alma tranqiiila
(nafs mutma’inna)! Volta a teu Senhor satisfeita ¢ aceita™®. O titulo anuncia
desse modo uma viagem de retorno a seu Senhor, a viagem da alma apazigua-
da, satisfeita de si mesma, segura, repousada, tranqiiila, serena, — todas essas
acepgdes do adjetivo mutma’inna. A expressdo al-balr al-masjir, literalmen-
te “o mar transbordante”, encontra-se em Cordo LIL6, junto a outros termos
cosmologicos ou escatologicos™, depois da mengdo — nesta ordem — de “a Casa

66. Alusio ao Buriq, o coreel que serviu de montaria ao Profeta durante sua ascensio em
companhia de Gabricl. (Ver o artigo de PARET. R. Al-Burdk. In: THE ENCYCLOPAEDIA of Islam
(E1%). New Edition. Leiden: E. J. Brill: London: Luzac & Co., 1960. vol. I, p. 1310-131 1),
Note-se que o nome do Buriq ¢ da mesma raiz léxica que as palavras “relimpago” (harg)
e “resplendor” ou “cintilagdo™ (barig). O termo ihlds remete & sura cXi1, chamada sirat al-
ihlas, que trata da Unidade, da transcendéncia ¢ da incomparabilidade de Deus.

67. “Todos, em sua esfera (falak) [respectiva], navegam (vashahiina)” (Cordo XX1:33) (Trad.
J. Vernet). Ver também nota 149 infra.

68. Cordo 1.XXXIX:27-28.

69. A sura “O Monte™ inicia com esta série de juramentos: “Pelo Monte! Por uma Escritura,
posta por escrito num pergaminho desenrolado! Pela Casa freqiientada (al-Bayt al-ma‘miir)!
Pela aboboda elevada! Pelo mar cheio!™ (Cordo Lii:1-6). A tradugdio ¢ de J. Cortés, que, nas
notas a esses versiculos, remete a Cordgo CXV:i2 —¢m que s¢ menciona o monte Sinai — a Corao
11:7 — em que se menciona uma Escritura Matriz. alusio ao exemplar primordial do Cordo,
preservado por Deus — ¢ @ conhecida tradigiio segundo a qual 2 Casa [reqiientada, a Ka‘aba
visitada pelos peregrinos, ¢ também a Ka‘aba celestial, freqiientada pelos anjos. Cortés anota
lambém que a aboboda elevada mencionada ¢ a abobada celeste. No contexto de uma inter-
pretagiio esotérica, esses seis versiculos podem ser interpretados também como sendo uma
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freqiientada” (Ka‘ba celestial) ¢ “a aboboda elevada”. Esse mar transbordap
te - preamar, que implicitamente evoca a presenga da lua cheia e se prOrtz;
assim, de maneira tacita, 4s 28 mansdes que a lua percorre até o pleniltnig —
equivalente a plenitude ou perfeigio da esfera’, é o dominio do qual se as:
cende a aboboda celeste e a Casa fregiientada, que se encontra no sétimo céy
a esfera de Abrado”'. ’

Note-se 0 marcado contraste que o titulo estabelece entre a alma se-
rena, como 0 mar em calmaria com a maré baixa (“baixa” é também uma
acepgdo do termo mufma’inna), e a plenitude do mar que tudo cobre, salvo
a embarcagdo (markab). Esta tensdo expressiva esta refletida no primeiro
verso do poema Preamar, que traduziremos em seguida’. Esse poema, que
surge no capitulo da alma serena, ¢ também o primeiro poema do Diwan al-
ma‘arif”, de Ibn “Arabi, em que figura com este cabegalho: Disse [o poeta]
com relagdo a preamar’™. Talvez seja significativo que o poema inaugure
0 Diwdn assim como inaugura a ascensdo celeste no Kitab al-Isra’. Talvez,
desse modo, o Diwan se apresente como uma Arca que, ao conter toda a
poesia do Sayk’s, pode servir de veiculo ao viajante espiritual.

Dos 20 poemas do Diwdn que procedem do Kitab al-Isra’, explica G.
Elmore, 11 inauguram a edigdo conhecida ¢ nove surgem na parte inédita
descrita por Claude Addas (concretamente ao principio e ao final da segunda
parte), confirmando que a divisdo dos versos entre as duas partes niio ¢ uma
simples coincidéncia’™,

g'rad:'xcﬁo descendente de realidades espirituais. Também se usa a imagem dos mares cheios em
Corao LXXXI:6, num contexto puramente escatologico, relativo a chegada do Dia do Juizo.
70. Assim como a terra alagada pelo dilivio na histéria da Arca de Noé.

71. Ver IBN “ARABI, op. cit., 1988b, p. 99 et seq.

72. Ver p- 685 0 pocma A Alma Apaziguada e a Preamar.

73. Ver id. Diwan Ibn “Arabr. Beirut: Dar al-kutub al-Silmiyya, 1996b. (Reed. do Diwan al-
kabir. Bombay, [s.d.]). -

74. Ibid., p. 7. Literalmente: “Disse no capitulo do Mar Transbordante (al-Bahr al-Masjir)". Talvez
0 uso da expressio capitulo seja aqui uma referéncia ao capitulo corrcspondéntc do Kitab al-isra
75- §eg1_mdo a pesquisadora Claude Addas, parece que este diwdan, se estivesse completo — 3
cdlcgo dls_p(')mvc.l ndo esti completa —, haveria de reunir a totalidade da produgio poctica de
Ibn “Arabl, incluindo todos os poemas contidos em suas diversas obras. Ver Appas, Claude.
A propos du Diwan al-ma“arif d'Ibn “Arabi. Studia Islantica, n. 81, p. 187-195, 1995.

76. Cf. ELMORE, G. The Biilaq Diwan of Ibn al-*Arabi: Addenda to a Tentative Description-
Journal of Arabic Literature, XXX, p. 138, 1998. .
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A Viagem Cosmica na Arca do Tempo

0 poema da segunda segdo que aqui traduzo aparece, com algumas varian-
tes, em trés obras de Ibn “Arabi. Em duas delas — Mawagi® al-nujum? e

Ayyam al-Sa’n’® — esta sem titulo, insertado em contextos diferentes e pre-
1yy

cedido de prosa em ambos os casos, como parte de um texto mais amplo.
O mesmo poema surge, também, entre os poemas de Mawagi* contidos no
Diwan’. O Diwan reproduz, pois, o texto de Mawdagi® — que ha de ser con-
siderado o texto original do poema, dada a prematura redagio dessa obra —,
com trés versos a mais do que o texto reproduzido em Ayyam, e acrescenta
um significativo cabegalho, o qual revela a vinculagdo da Arca com o tem-
po ciclico: “Disse [o poeta] sobre a sucessao ¢ o ciclo (min bab al-kawr
wa al-dawr)”. Junto a tradugiio integral do poema, apenas incluirei aqui
_ acrescentando os versos finais da versio de Mawagqi®* —, a tradugao do
texto em prosa que precede ¢ acompanha o poema no Kitab Ayyam al-3a’n
ou Livro dos Dias da Cria¢éo, no interior de uma se¢ao intitulada Hagiga,
“Verdade essencial”.

Do mesmo modo que em Preamar, o poeta utiliza neste poema, que
intitulei A Arca da Criagdo, o imaginario proprio da navegagdo. O poema,
como anuncia a prosa, descreve a Arca do tempo ciclico, que navega em um
movimento esférico incessante.

O autor emprega ao mesmo tempo a metdfora de um barco que cir-
cunavega as dguas do Trono divino (simbolizado pelo circulo que encerra
os demais circulos e relacionado ao coragdo humano enquanto Trono),
o simbolo do circulo dividido em segdes, que representam as 28 letras
— ¢ seus correspondentes profetas ou Nomes divinos —, e 0 simbolo da

77. Ver 1BN “ARABL Mawagi® al-nujiim. Ed. Cairo. 1954. p. 21, em que ocorre o final de uma
se¢do intitulada “A terceira esfera ou esfera da perfeita realizagio (al-Falak al-talit al-ihsani)”.
78. Ver id. Kitab Ayvam al-sa'n. In: Ras@’il Ibn “Arabi. Ed. Hyderabad. 1948. N. 5. p. 5, que
estd sem os ultimos trés versos.

79. Ver id., 1996b, p. 15. SO hd trés poemas de Mawiqi® que nio aparecem na edigiio do
Diwdn (cf. ELMORE, op. cit., p. 141).

80. Visto que a edigio egipcia disponivel ¢ muito deficiente, cotejei o texto, para traduzir o
poema, em trés dos manuscritos mais confidveis: Shehit AlT 1351/ 12-69b (copiado de uma
copia de Sadruddin Qunawi, Shiraz, 691 Hégira.); Yusuf Agha 5001/1-165b (copiado pelo
proprio Qunawi, com sama* do autor) ¢ Beyazid 3750/10b-113" (782 Hégira, copiado em
Alepo de um original datado em Cordoba, 596 Hégira.).
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Arca de Noé, que, como o coragio do homem, contém o depdsito ¢

criagdio — a sintese de todos os opostos da existéncia —, mas também Z
depdsito (amana) que Deus confiou exclusivamente ao homem — que ¢
nesse sentido, Arca de Noé*. Assim, o Homem ¢é também o veiculo (markah;
que circula — navegando nesse mar circular — ou circunda — como “veiculg”
circular portador do depdsito que ele contém, que ¢ a totalidade do circulo — ep-
quanto Trono.

Esse circulo, em virtude da correspondéncia entre as letras, as men-
sagens proféticas e os Nomes divinos, representa um oceano ilimitado de
potencialidades que o gnéstico percorre na noite escura do ndo-manifes-
tado, que ¢ também a profundidade desse mar, cujas ondas na superficic
sdo o efeito dos estados daqueles que amam a Deus (que seriam, no limite
altimo, todas as criaturas) e cujos ventos sdo os antincios proféticos que
Deus inspira a Seus Enviados — correspondentes, como se indicou, as 28
letras do circulo. Essa nave ¢ também a Arca da Palavra, que, como sugere
0 poema, percorre oculta na criatura — macrocosmo ou microcosmo — d;sdc
o alif até o ya’ do trago (fiatt) — entenda-se ndo sé a grafia, mas também o
trago circular que marca o rumo e corresponde ao circulo que representa o
T.rono. Trata-se de um percurso ciclico, cuja sutileza ¢ dificilmente perce-
bida, que regressa sempre a seu principio sem fim, a sua origem incessante
— principio que incessantemente origind —, assim como a noite do invisivel
da passagem ao dia da manifestagdo, que, por sua vez, se aniquila em seu
retorno ao invisivel.

No ciclo do dia ¢ da noite, se seguem o principio noturno, a manifes-
taci:z'lo diurna (“o dia ¢ a sombra da noite”, diz Ibn “Arabi**) e o retorno a0
principio noturno.

Em vez de deter-me a comentar cada linha das tradugdes que seguem,
preferi anotar abundantemente em notas de rodapé. Sem mais preambulos,
embarquemo-nos, pois, na tradugdo dos textos.

81. Ver nota 166 infra.
82. Ver IBN “ARABI, op. cit., 1948, p. 9.
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radugdes
A Alma Apaziguada e a Preamar

Disse o peregrino (salik):
“Entio, com o Mensageiro® prossegui subindo por uma clarissima sen-
da até elevar-me sobre o mar cheio (al-bahr al-masjiir), e toda dificuldade

tornou-se facil®.

E, no alto-mar daquele oceano®, vi a Arca do Universo®. Mirei para
alcangé-la e disse-me: ‘Cé esté ela, para que a conhegas em seu conjunto e em
seus detalhes: esta é a Arca dos gnosticos (safinat al-“arifin) e a bordo dela®
tem lugar a ascensdo dos herdeiros [dos Profetas] (mi‘raj al-waritin)’.

Vi entiio uma Arca de esséncia espiritual e de aparelhos® celestiais, cujas
bases (arjul)* sio os dois pés [divinos] (al-gadaman)® e cujo timdo (sukkan)

83. Isto ¢, o Mensageiro do Acordo (Rasiil al-Tawfig) mencionado no capitulo anterior (id.,
1988b, p. 68).

84. Talvez esta expressdo remeta a Cordo XCIV:5-6, €m que 05 MESMOS termos estdo reitera-
damente relacionados. Esta mesma sura ¢ nomeada “A Expansdo”, porque nela se menciona
a expansio do peito liberado de sua carga. Ver nota 91 infra,

85. Literamente “daquele mar compreensivo” (muiif). O mesmo (ermo s¢ usa cm referéncia
4 circunferéncia que contém ou rodeia 0 quanto resta dentro dela ¢, em particular, a que re-
presenta o Trono divino que tudo contém (@l-“Ars al-muliy).

86. Literalmente “a Arca do amplo mundo™ (safinat al-*alam al-basif); o mundo, portanto,
da manifestagio, o mundo desdobrado na existéncia.

87. O autor usa a preposigdo ‘alé (“em”, “sobre™), que permite certa ambivaléncia, visto que pode-
mos entender duas coisas: ou a ascensdo tem lugar a partir da nave, como ponto de partida, assim
como o mi*raj do Profeta acontece a partir da Al-Masjid al-Agsa, ou entdo o viajante sobe a bordo
da nave como tripulante. Esta segunda opgdo parece-me a mais adequada, pois 0 autor nomeia a
nave de “a Arca dos gnosticos”. Os gnosticos sdo, pois, aghab al-safina (ver nota 27 supra). Observa
Su®id al-Hakim que a descrigiio das partes da nave integra tanto os aspectos doutrinais como 0s
aspectos rituais do sufismo, tanto as questdes relativas 4 formulagiio da crenga como questdes rela-
tivas & pritica e & experiéncia (assim, por exemplo, a rememoragdo dos estados). Pois, diz a autora
libanesa, ““a crenga (‘agida) e a vivéncia interior (sulitk) do viajante espiritual (salik) constituem sua
propria nave (safina) para a ascensio”. Cf. IBN “ARABI, op. cit., 1988b, p. 71, nota 102.

.3‘8- O termo “aparelhos” (‘udad) tem a mesma raiz léxica que ‘adad (ndmero, cifra). Os

aparelhos celestiais (‘udad samawiyya)” estio assim associados aos numeros, entendidos

aqui em sentido pitagérico. No diagrama do circulo de 28 segoes, cada uma corresponde a
uma letra, que, por sua vez, equivale a uma cifra de 1 (alif) a 1.000 (gayn).
89. Literalmente “pés” (arjul). Entende-se que se referem 4s laterais do casco da nave. O termo “pé”
(rijl) & da mesma raiz que “homem” (rajuf). Os “pés” da nave correspondem aos dois pés divinos (al-
gadaman) — da mesma raiz que o nome de Deus, Al-Qadim, “O Eterno” —que estdo sobre o Pedestal
(al-Kursi). Os dois pés implicam dualidade ¢ indicam o dominio dos opostos: na Arca dos Nomes,
cada um deles se opde a um contririo que 0 complementa, 0 qual remete aos pares da Arca de No¢.
90. Se a imagem da Arca fosse um circulo, cada pé corresponderia a um semicirculo.
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€ a quietude (sukiin) do coragdo®. Suas provisdes® sdo as gragas sutis (lataify;
seus mastros, os altos [entre estagdes] (mawagif), e seu camarote de cober-
tura®, a certeza. Seus portos sdo a forga e a estabilidade®®. Tem, por velame,
($ira“) a Lei revelada (§aria)”, e, por lastro®, a natureza. Seus cabos sio as
causas [segundas]”, e suas cabines®®, os tesouros® da quintesséncia'®.

91. Observe-se que timio (sukkan) e quietude (sukiin) sio termos da mesma raiz $-K-N, como
a palavra sakina, que designa a presenga divina em sua descida pacificadora. No capitulo cin-
co, lé-se a expressdo: “e¢ abriu meu peito com a adaga da divina presenga (sikkin al-sakina)”
(IBN “ARABI, op. cit., 1988b, p. 68). Tanto sikkin, *“faca”, como sakina, termo correspondente ao
hebraico Shejina, sio de raiz s-k-N. Entende-se que o Anjo, o Mensageiro do Acordo, abre o
peito do peregrino para libertd-lo de sua carga (alusio a Cordo Xciv:1). O leme (sukkan) assim
se chama porque “'sossega™ a marcha da nave (ver IBN “ARABI, op. cit., 1988b, nota 103), ao
mesmo tempo que a orienta. Sukiin também significa “siléncio™, de modo que a imagem alude
a receptividade do coragiio que permanece a escuta, receptivo i inspiragio.

92. A raiz do termo gira (Q-r-Y) assemelha-se 4 raiz Q-r-' do Cordo (al-Qur’an). Os comen-
tirios esotéricos aos versiculos cordnicos podem se chamar lafa'if, “sutilezas™. Tal ¢ o caso
do célebre comentdrio corinico de Al-QuSayri, La(a’if al-isardt (ver AL-QUSAYRI. Tafsir al-
Qusayri... Beirut: Dar al-kutub al-“ilmiyya, 2000. 3 v.), ou do Kitdh al-Tardajim, de Tbn *Arabi
(ver IBN “ARABI. Rasa’il. Ed. Beirut. 1997. p. 275-322).

93. O termo yagan, “(lugar de) seguranga™ — ou também “gineceu” —, ¢ da mesma raiz (y-
Q-N) que yagin, “certeza”.

94. O termo quwwa, “forga™, designa também a potencialidade, enquanto o termo tamkin,
“estabilidade™, “consolidagdo”, “afirmagio™ — que também remete ao termo imkan, *possi-
bilidade™, da mesma raiz léxica (M-K-N) —, alude a firmeza (qubiit) das entidades imutaveis
(avan tabita) dos possiveis.

95. Tanto o termo *“vela™ quanto a expressiio “lei revelada” sdio da raiz §-r-<,

96. O termo yabiir designa o lastro que se poe no interior da nave para que seu peso lhe sirva
de equilibrio. E da mesma raiz (5-B-Rr) que sabr, “paciéncia”, a virtude que serve para manter
o equilibrio, ou “serena perseveranga”.

97. Esta imagem se usa também quando a imagem do mundo é uma Jrayma (tenda drabe de
grande porte — [N. da R.T.]) ou um pavilhio algado com cabos. Ver IBN “ARABL Masahid al-
asrar. Murcia, 1994. cap. XIV.

98. Parece que o termo arabizado f@rima (pl. fawarim) designa uma caixinha de madeira
com a forma de um pequeno depésito. Talvez se refira aqui a cabines para guardar aparelhos
¢ cabos ou a despensas para conservar o griio ou outros alimentos.

99. Em uma passagem corinica sobre a construgiio da Arca, emprega-se também o termo
lla:ﬁ'i_n. “depositos”, com o sentido de “tesouros”. Diz No¢ a seu povo: “Eu niio pretendo
possuir os tesouros de Deus™ (Cordo X1:31). O homem, como tripulante, é depositario, mas
néo possuidor dos tesouros depositados em seus armazéns.

100. Oblcmm lubab, “quintesséncia”, designa o extrato, a esséncia limpa, purificada, de qual-
quer coisa; em particular, o nicleo ou a farinha limpa do trigo. E da mesma raiz (L-B-B) que
lubb, t‘comqﬁo“, “nucleo”, “semente”, “parte interior”, “esséncia”. De fato, um dos manuscritos
da edigiio transcreve a variante albab (pl. de lubb). O termo poderia aludir também a talbiva
= termo que o Lisan al-‘arab (1BN “ARABL. Lisan al-arab. Ed. Beirut. [S.d.]. vol. 12, p. 216)
considera derivado da raiz £-8-8 —, o recurso a expressio ritual labbayk, “Eis-me diante de
Ti [Senhor, a Tua disposigdo]!” ’
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O capitdo é a transmissdo (nagl)*®, seu tenente (mugaddam)'*, o in-
telecto (“aql), e seus marinheiros, as obras super-rogatérias (anfal)'**. Seu
tanque de agua (inkiliyya) é a seguranga que protege do castigo (nakal)'*, e
seus provedores sdo suas fontes de inspiragao (mawarid)'>.

Leva como carregamento os segredos e os conhecimentos proveitosos
(fawa’id). Sua proa'* é a providéncia na eternidade sem principio, ¢ sua
popa'” ¢ a santificagdo da aspiragdo espiritual, relativa ao acidental'®, na
eternidade sem fim.

[A bruma de] sua fervura (bahr)'* sio as reflexdes (afkar); seu vento,

101. Nagl significa também “transporte”, o qual corresponde bem & imagindria da Arca, ¢
aqui se refere & transmissdo do Cordo, ou outras revelagdes, ¢ da Sunna. O capitio da viagem
salvifica ¢, pois, a conformidade a autoridade inspirada da Palavra de Deus e da Tradigdo.
102. Literalmente “adiantado”. Termo da segunda forma de raiz Q-D-M, que significa “fazer
preceder”, “pér a cabega”, de que deriva também mugaddim, “proa”.

103. Talvez aparegam aqui como tripulagiio em referéncia ao célebre Jadit qudst das obras super-
rogatorias (nawdfil) em que Deus diz na primeira pessoa: “Meu servo niio cessa de se aproximar
de Mim por meio de obras super-rogatdrias até que Eu o ame. E quando Eu o amo, sou entiio
o ouvido com que escuta, o olho com que vé, a mio com que pega € o pé com que caminha™
(Bubiri, Rigaq 38). Para mais referéncias, ver IBN “ARABI. El secreto de los Nombres de Dios
(Kasf al-ma‘na fi sirr asma’ Allah al-husna). Introdugdo, Tradugdo ¢ Notas de Pablo Beneito.
Murcia: Editora Regional, 1996¢. p. 50-51, nota 3. No ladit, essas obras sio o meio pelo qual o
servo se aproxima de Deus, assim como os tripulantes da nave sio o meio para que cla navegue.
104. O termo nakal — ou suas variantes — aparece em Cordo 11:66;1V:84; V:38; LXXIII:12 € LXXIXI25
com o sentido de punigiio exemplar. O termo inkiliyya, “sentina”, ¢ da mesma raiz N-K-L. Expulsar
as dguas que se filtram na nave equivale a purifica-la: a salvagdio (salama) — ou isengio do castigo
— parece assim vinculada & pureza ritual da ablugdio que precede os atos de adoragio — tais como a
oragdo de perdiio a Deus —, que conduzem a purificagio da alma. Alusdo ao dilivio no texto cord-
nico sobre No¢: *“Vereis quem receberd um castigo humilhante...” (Cordo X1:39).

105. O termo “mercadores” parece aludir aos passageiros da nave: os Nomes ¢ as letras,
matrizes prototipicas de toda manifestagio, que sao fonte das inspiragoes (mawarid) na in-
cessante “transagdo” dos estados espirituais.

106. Ver nota 102 supra. A raiz do termo muqgaddim (@-D-M) alude a pré-ctemidade (gidam) divina
e a0 nome divino al-Mugaddim, o Adiantador (ver IBN “ARABI, op. cit., 1996¢, p. 253-255).

107. O termo mu ‘alihir, “proa”, ¢ o mesmo participio ativo do nome de Deus, A/-Mu ‘ahhir.
“0 Retardador™.

108. Literalmente “relativo aos acidentes das causas (fawariq al-Silal)”. O termo “illa, “causa
segunda”, também significa “enfermidade™ ou “defeito”.

109. De Lisan al-arab se tira a expressdo buhar al-bahr. com o sentido de “bruma”, “névoa” ou
*“neblina”. O termo balir significa “ferver”, no sentido de “produzir vapor (hubir) por efeito do calor™,
Trata-se, pois, de uma possivel referéncia ao texto coranico da sura de Hiid sobre Noé e a construgio
da nave, em que ¢ dito: *Até quando veio Nossa ordem ¢ o forno ferveu (fara al-tannir) [o termo
“atanor” empregado na alquimia), dissemos [a No¢]: ‘Carrega-a (i/unif) [dai a anterior referéncia ao
carregamento (wasgq, sinénimo de siml)] com um casal de cada espécie [...]"." (Cordo X1:40). Bahr
¢ da raiz B-H-R, como baliir, “incenso”, ¢ tablir, *defumagio”, “incensagdo™ poderia também fazer
mengiio ao incenso empregado para purificar a nave. Em um dos manuscritos se |é ba/r, “mar”.
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as rememoragdes (adkar)''®; seu marulho, os estados''!, e sua oragio de
béngdo (dua’)'*, as obras.

Esta nave (safina) [que inicia sua viagem] com a aparigdo da letrg
alif de ‘em nome de Deus'**, navega’ e chega até [0 porto''* de] ‘Recita em
nome de teu Senhor, [que criou [...]]**%; navegava'*® no mar do esfor¢o

110. O termo “vento” (rih) ¢ da mesma raiz que “espirito™ (rizft). Ver, na nota 112 infra, 3
tradugio de Cordo X:22. A rememoragdo (dikr) € a pritica que consiste em ter presente g
Deus evocando os Nomes e Atributos divinos. Em contraste com a reflexdo (fikr, pl. afkar).
associada ao exercicio da razio discursiva, a rememoragdio predispde & receptividade ¢ ao
desapego de si, 0 que propicia a inspiragio ¢ o desvelamento. No entanto, ver infra o quarto
verso do poema Preamar, em que se usa outra imagem com relagio ao termo fikr: no alto-mar
do saber velado, a meditagiio ¢ a vela que di impulso 4 embarcagio.

111. A expressido mawjuha al-alnwal remete a Cordo X1:43, em que se diz wa hala bavnahuma
al-mawju, *[...] interpuseram-se entre ambos as ondas [...]" (héla, “interpor-se™ ou entio — sem
a preposigio hayna — “transformar-sc”, ¢ da mesma raiz que i@/, “estado™). A mesma nogio
aparece no poema que intitulamos A4 Arca da Criagao, ver infra, verso n. 4 ¢ nota 155.

112. Parece referir-se 4 siplica de Noé “que navegue e chegue a bom porto em nome de
Deus!™ (Cordo X1:41) ¢ também ao versiculo: “E Ele quem vos faz viajar por terra ¢ por mar,
até que, quando estais na nave (fulk) [...] sdo levadas [a nave ou as naves] (jarayna bilim)
pelo vento (ri) favorivel, e, com isso, eles estdo contentes: [de repente] chega [a nave] um
vento tempestuoso ¢ vém a cles ondas (mawy) por todos os lados ¢ pensam estar rodeados
[pela morte] ¢ invocam a Deus (da‘awu Alldha)...” (Cordo x:22).

113. No texto corinico desse versiculo, o afif ndio aparece na escritura de bism (em nome
de...). mas Ibn “Arabi — segundo a edigiio — acrescentou-o na citagdo. Assim, pois, a nave
comega com a letra alif, que inaugura a sucessiio das mansdes (ver o diagrama), ou entio, a0
exteriorizar-se a letra alif, que estava implicita no hism desse versiculo, em que se anuncia
0 bota-fora da nave da criagdo. A letra a/if (de valor numérico 1) aparece assim depois da
letra ha’ (de valor numérico 2) - letra que inaugura o texto da revelagiio na Sura da Abertura
(fatiha) ¢, por analogia, o “texto™ cosmico da manifestagdo — ¢ graficamente a ela ligada:
niio ¢, portanto, o alif em posi¢do grifica isolada que simboliza a Esséncia incondicionada.
mas sim 0 um que, unido ao dois (ha’), gera o trés, nimero que Ibn “Arabi (ver. por exemplo,
IBN “ARABL Kitah al-mim wa-l-waw wa-l-niin. Ed. Hyderabad. 1948, p. 4) considera primeira
cifra impar (awwal al-afrad). O versiculo assim comega: “Disse: *Subi nela (irkabit)! [quer
dizer, na nave. dai o uso no poema do termo markah da mesma raiz que irkabii]. Que navegue
¢ chegue a bom porto em nome de Deus!” [...]" (Cordo Xi:41). Literalmente “[...] sejam em
nome de Deus sua navegagiio (majra) ¢ sua chegada a bom porto (mursaha)”. IbnArabi em-
prega no texto muntahaha em lugar de mursahd, talvez para aludir assim ao Loto do Limite
(Sidrat al-Muntaha), além do sétimo céu cujo limite marca. Observe-se que multiplicar 7
céus por 4 elementos equivale a 28 letras ou mansoes lunares.

114. O autor emprega o termo muntahdhd, que remete a expressio wa mursahd de Cordio
XI:41. Ver nota anterior.

115. Cordo Xcvii1, A tradigio considera que esse versiculo inicia a primeira passagem revelada
a Muhammad durante seu retiro na gruta do monte Hira. Diz outro versiculo da mesma passagem
mais adiante: “Quem ensinou o cilamo” [ou “por meio do cialamo™] (Cordo xcvizg).

116. Fa-hiya tajri ff balhri al-mujahada... Esta expressdo remete ao versiculo: “E navegou
com cles entre ondas como montanhas (wa-hiva tajri bihim fi mawjin ka-al-jibal)” (Cordo
X1:42). Segundo a anterior descrigio do autor, ““o marulho [no mar em que esta nave navega]
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(mujdhada) até que os ventos da providéncia fizeram-na atracar l:la margem

contemplagio (musahada)'’. E quando [a nave] para tras deixou o mar
da ilusdo"*® e finalmente ficou a salvo'” da bruma do mar cncrespai\dto de al-
teragdes e diferengas (agyar)'*, o capitdo estendeu seu livro [de bitacula]'*!
e, algando sua voz'*, recitou um poema maravilhoso (manziim “ajib)**:

sdo os estados™. Essas ondas como montanhas do ycrsicul&_) cordinico, nas quais pcrccc‘ orﬁlho
de Noé que ndo havia embarcado (ver nota 118 infra), sdo as ond?s desse mar dx esforgo,
oposto aqui ao dominio da contcmplncﬁe. que comega na margem qual chega a Arca. N
.117, Sutil ¢ complexa alusdo ao texto coridnico X1:25-35, cn: que Noé se csforq? pz-xlm COTUR:‘.:I :
a mensagem a seu povo, € a0 X1:36-37, em que se diz que * foi revelado a Noé _(z:_u_l\ a ila “u‘_x
[...J: Constrdi a nave [fulk, da raiz de falak, “esfera cFIcEslc ] s‘c‘)b Nosso olhar [litera mcntcl Lﬂ‘;
Nossos olhos”] e segundo Nossa inspiragio (W{!ll"\'ma) [...]". Cabe entender que cssc.: p ura
majestitico reporta-se i pluralidade dos Nomes divinos. Por outro lado, c?mo em O.l}‘ll'o.b textos,
afyun, plural de “ayn, “olho”, pode ser in.lcmrclndo como a‘yan, Rluml de “ayn, ‘c's.s;.pcuf i coim
0 que se aludiria ds “esséncias imutdveis” dos Nomes divinos, nos/pelos/?om .(.")_ os E]uq s:
diz o poeta — ver A Arca da Criagdo, Verso n. 1 —, navega a Arca. I}m duas oca:swcs, n:t:n::lo
na-se aqui a inspiragdo (whiva, waly). A isso Ibn ‘/.\mtn faz mengio, ao cm;?r.ungr no ‘c:;& odo
verbo alga, ““fazer chegar”, “arremessar”, quando diz * até que os vcn(os/c.':splmos (‘m‘w{ (u)‘ ' a
providéncia a fazem chegar [...]" (alqatha). Essa forma ¢ cnzprcgada tamb¢m px'\!'a‘ n.f::n.r-sx. ‘JO
ditame (ilga’) da divina inspiragdo (waly / iltham). [bn f/\rabl rcforcn ¢ torna mais t.:&p lClla essa
referéncia, a0 empregar. em lugar de aryah, “ventos™, o amb.walcnlc _pluml.m'u al, \t.nt'os‘
(sing. rih), mas também “espiritos™ (sing. riilt). O uso de alqa conota mlcnmducrlc. um F:;qml'-u
siibito ¢ abrupto da agiio, afim, talvez, com o dramatismo do episédio da separagio entre ; o¢ c
um de seus filhos no dilivio (Cordo X1:42-44): 0s espiritos [dos Nomc§] empurram a nave ate
“atird-la” da dimensio do esforgo @ da inspirada comcmp]aqﬁo. Em Cordo X1:44, ¢ rcl'nlado quc_:Z
quando a dgua foi tragada, a nave “pousou no Jadr™, possivelmente » scgundo_ J. Cortés — a mais
alta montanha da Ardbia. Ver a referéncia a esse monte em um Aadit, transcrito por Ibn Hanbal
(2:36). O nome do monte Jiidi evoca a divina gencrosid?df: Ufh.l.)' . ) i ;
118. Balr al-igtirar. O termo igrirar significa “ncglxggncm . Vestar sc_duzxdo ¢ c.ngarln 0
pela ilusdo”, e denota também a inexperiéncia e 0 descuido proprios c]u Jm'cnludc"( gar wa)_:
assim como “risco™ e “perigo” (garar). O autor alude com esse termo 4 passagem: [_. . .]"I'ﬂ(‘)‘n.
chamou seu filho, que ficara a parte: ‘Filhinho! Sobe conosco, ndo fiques com os lpﬁus. 3
Disse: *Vou me refugiar numa montanha que me proteja da dgua . [...]- As ondas se interpu-
seram entre ambos e cle estava dentre os que se afogaram™ (Ci ordo X1:42-43). .
119. Wa salimat. Referéncia a Cordo Xi:44 ¢ a X1:48: “[...] No¢! Desembarca na paz (bi
salam) vinda de Nos [...]".
120. Esse termo remete ao dominio da alteridade (gayr).
121. Literalmente “lamina”, “folha™ (ragiga). . )
122. Talvez uma alusiio a Cordo X1:45, em que “No¢ invocou a seu Sc.:nhf)r_[.. .]". No versiculo
Xi:49, produz-se uma coincidéncia formal que rc.alcz_l a inter-referéncia lL\IC.l entre lo m)mcdc'ic.
Noé (Niil) ¢ a inspiragdo profética (wahy) — de raiz léxica scmcllm'ntc —: “Estas sdo algumas das
noticias do oculto que Nos te revelamos (mizhiha) [...]" 'Vcr também nota 117 SEIPI‘I!'. ”
123. O que ¢ que faz com que o proprio autor se mamvnll}e com sua composi¢io ¢ a cons; ere
extraordinaria (‘ajib)? Talvez sejam a densidade ¢ a sul_nlgzgl alus[v‘a de scus vcxtsos: a forga
expressiva do relato, o ritmo e a adequagilo de sua imagindria maritima, ou la_lvc.z seja a per-
plexidade que produz o relato de uma experiéncia de extingdo (fana’) ¢ subsisténcia (fana’)
no encontro com o Amado.
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Preamar*

1 Quando o segredo se mostrou em minhas entranhas,
extinguiu-se minha existéncia,
ocultou-se minha estrela'*s,
2 por mistério do Senhor, mudou-se
o0 coragdo'*®; do corpo, qualquer rastro
dos sentidos perdi, permanecendo ausente'*’,
3 e vim d’Ele, por Ele e a Ele,
a bordo da nave (markab)
de minha resolugdo'**,
4  de cujo mastro desdobrei as velas
da reflexdo interna (fikr),
no alto-mar de meu saber velado'*,

124. Ver também IBN “ARABI, op. cit., 1996b, p. 2.

125. Ou seja, quando o espirito se revela no coragdo (fi'ad), o eu pessoal ligado a conscién-

cia fisica trivial desaparece, assim como se desvanece uma estrela ao elevar-se o sol.

CLIYY "o LU

126. A raiz do verbo jala — “circunvalar”, “dar volta™, “circular”, “percorrer” — evoca a idéia
de viagem (jawla significa “périplo™) e, por semelhanga Iéxica, a nogio de “teofania” (tajalli).
O termo galb, “‘coragido”, significa também “inversdo™ ¢ “flutuagdo” (taqallub). O verso im-
plica que o coragiio “deu a volta™ até o Oculto e circulou como a nave circula numa viagem
de circunvolugdes. Diz literalmente “pelo segredo de meu Senhor™, isto &, “o Senhor de Ibn
“Arabi”, o Senhor pessoal — a manifestagdo privativa do Senhor — que rege sua natureza ori-

ginal e sua existéncia.

127. O contemplativo viaja do Mundo Visivel (“alam al-sahada) ao Mundo do Oculto (“alam al-
gayb). Nessa viagem, “ausenta-se” de seu corpo fisico, mas permanece presente como espirito.
128. Emprega-se aqui o termo markab. Alusio a Cordo X1:41. O verso diz literalmente “de
uma nave (markab) do (mais) elevado de minha resolugiio (“azm)”. Essa alta determinagio
interna corresponde a aspiragiio espiritual (himma) do peregrino. A nave ¢ a propria for¢a

interior da aspiragdo.

129. A meditagdo apoiada na faculdade racional (fikr) aparece nessa fase da viagem como
forga impulsora da nave. Ver nota 110 supra. O termo /ujja, traduzido por “alto-mar”, é empre-
mar profundo” (bahr lujji): **Ou como trevas num
mar profundo (/ujja), coberto de ondas [...]: se levanta a mo, quase nio a vé. [...]." (Cordo
XXIV:40). Surge também em um episodio relativo 4 visita de Bilgis a Salomio, em que denota
uma impressio de profundidade e esta relacionado, novamente, & dificuldade de perceber:
“Disse [a rainha]: *Entra no palacio!” Quando ela o viu, pensou ser um tanque de dgua (/ujja)
[...]" (Cordo xxvi:44). Tratava-se, na realidade, de um palacio pavimentado de cristal. Essa
ilusdo teve tal efeito sobre a rainha que, ao descobrir o seu erro, afirma no mesmo versiculo:
“*Como Salomiio, me submeto a Deus”. Nessa profundidade marinha — espelho turvo do céu —,

FPATY

gado no Cordo como adjetivo na expressio

o saber estd escondido: sé se revelara claramente na ascensio.
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5 e ao sopro dos ventos de meu anseio,
como uma flecha o mar atravessou'°;
6 ¢ o mar da proximidade cruzei,
até que vi de modo manifesto
Quem aqui ndo nomeio.
7  Entao, clamei dizendo:
O Tu, a quem meu coragio contempla!
Faz que [nas sortes] eu tire
uma flecha que ganhe o Vosso amor!'
8 Tu és meu prazer e meu festejo'??,
minha meta na paixdo ¢ meu triunfo!”3

Disse o peregrino:
“Fez-me ascender'* depois, quando da agua me separei'*, até o pri-
meiro céu”.

130. Esse verso volta a refletir o cariter pessoal da viagem: ¢ o ardente descjo (Sawg) do viajante
que da impulso as velas. O termo sa/m — aqui, “flecha™ — torna a ser usado nos versos mais adiante
(ver nota infra). A imagem alude a suspensfio das condigdes espago-temporais habituais.

131. A saber, que me scja concedido que, na distribuigiio dos lotes, me caiba a sorte que
me permita alcangar o amor divino original. No jogo pré-islamico de tirar a sorte com fle-
chas (maysir), ¢ chamada de darib a terceira flecha (gidh), a qual corresponde um prémio
ou troféu (gunm) de trés partes ou lotes (nasib), em caso de se ganhar. De darib ¢ chamado
também o naysib, “lote” ou “parte” (Cf. Lisan al-“arab). O verso diz idrib I7 [...] bi-sahm:
A expressiio daraba bi-sahm — que literalmente poderia ser entendida como “alcangar com
uma flecha” —, assim como sua variante daraba bi-nagib, significam “ganhar o jogo™. O
plural majestatico — ha no verso um trinsito abrupto, embora nio insélito na poesia, do
singular ao plural — poderia referir-se, segundo sugere em outros contextos o estilo inter-
pretativo do préprio autor, a pluralidade das presengas dos Nomes divinos.

132. O termo mihrajan, de origem persa, ¢ empregado com o sentido de “grande celebragdo”,
embora ctimologicamente seja composto das palavras mihr, “amor”, e jan, “espirito”, de
modo que, implicitamente, faz mengdio ao amor espiritual.

133. Aqui o termo “troféu” (gunm) — traduzido por “triunfo™ — remete também ao jogo de
tirar a sorte (ver nota 131 supra). Entendo que tem o sentido de “apoteose™.

134. Segundo a edigio, “araja bi quer dizer — explica Su‘ad al-Hakim (18BN “ARABI, op. cil.,
1988b, p. 73. nota 121) — “fez-me ascender o Mensageiro do Acordo™. Eu prefiro ler ‘urija
bi: “fez-me ascender”.

135. Com essa scparagiio do elemento agua, completa-se o seu processo de separagio dos
quatro elementos de sua constitui¢do elemental, pois previamente o peregrino se separou do
elemento terra (cap. 2), do ar e do fogo (cap. 5).
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Realidade [do Tempo Ciclico]

Saiba que embora os dias sejam muitos [e¢ paregam diversos], em virtude de¢
suas propriedades ativas (ahkam filiyya, isto ¢, da obrigagdo (sa'n) [que lhes
corresponde], sdo apenas [sete dias que constituem] uma semana € ndo ha
mais. Estes [sete] dias se sucedem ao longo dos meses, assim como a cada
dia se sucedem a noite e o dia, assim como as horas se sucedem durante a
noite e durante o dia'*®, os meses, durante os anos, € os anos, durante os
séculos (duluir) e durante as eras (a“sar).

Deus esta sempre presente'” nas coisas segundo [suas] realidades es-
senciais (faga@’iq) o permitam. Se o intelecto concebe [outra possibilidade]
divergente, deve-se a sua limitagdo (qusir), visto que as realidades so se
revelam por meio do desvelamento senhorial (kasf rabbani)'*. As demons-
tragdes [racionais] que usam os pensadores especulativos apenas provam
umas tantas coisas clementais [que podem ser meras hip6teses] por meio
das quais ndo se chega a certeza. A razdo [discursiva] tem um limite em que
se detém e ndo pode ultrapassa-lo, de modo que esses conhecimentos [pro-
prios do desvelamento] estdo além de seu alcance. Em relagéo a eles, basta
que [a razdo] os aceite sem reservas (taslim)'* e busque refigio em Deus
até que sejam mostrados por Ele como verdades necessarias (dariiratan)
e sejam desvelados de maneira que [ela] possa contemplé-los diretamente
(‘aynan)*®, )

A divina Realidade (a/-Hagq) — exaltado seja — uniu'#* para sempre 0
posterior ao anterior'+, de modo que o tempo ¢ ciclico (al-amr dawri) ¢ [a

136. Ndo se trata de horas de igual duragdo. Nessa divisio das horas, doze correspondem a0
dia e doze, a noite. A extensio das horas ¢, portanto, varidvel e depende da duragio do dia
entre os crepusculos.

137. O autor usa o verbo jara, que significa “fluir”.

138. Ou scja, procedente do Senhor, cujo dominio implica a dualidade da relagiio servo-Senhor.
139. Trata-se de conformar-se aos mistérios da revelagdo.

140. Literalmente “em esséncia™.

141. Termo que na gramdtica significa “unir copulativamente™ ¢ que implica “simpatia”.
“inclinagdo (mutua)”, “prega™ ¢ “‘envoltério”.

142. Literalmente “as segundas partes (a‘jaz) as primeiras (sudiir)”. Os dois termos podem
referir-se, por exemplo, aos dois hemistiquios de um verso. Estas partes — anterior e posterior
—que “se inclinam™ para a seguinte, unindo-se a ela — ou “se colam” (isto ¢, se correspondem
simetricamente) —, equivalem a cada posicdo ou unidade relativa, nos diagramas que repre-
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rotagdo] ¢ incessante, em relagiio tanto aos espiritos quanto aos corpos, € en-
tre ambos [os dominios, corpdreo ¢ espiritual] extraordindrias e assombrosas
correspondéncias formais (askal)'+* acontecem.

E a lua atribuimos mansdes (mandzil) [que ha de percorrer] até que volta [a ser fina
e curva) como a palma seca'.

Assim, o dia da volta se sucede a noite, € a noite se sucede ao dia,
gira a esfera e gira a criatura, a palavra circula e circulam as letras (hurirf)
e os nomes, ¢ a fortuna circula e circulam o verdo, o outono, o inverno ¢ a
primavera, ¢ gira o astro (sayydra) [em sua orbita].

Assim como vos deu origem, assim havereis de retornar'¥ ¢ certamente conheces-
tes a criagdo original'+®,

sentam as modalidades do tempo, em relagdo & anterior ou a posterior: sejam as flechas que
representam o movimento de um dia para outro, como as simetrias estabelecidas, por exemplo,
a0 representarem a noite ¢ seu dia correspondente no tempo intercalado. A edigio de Dar Sadir
vocaliza ijaz.

143. O termo $akl/, aqui “analogia” ou “semelhanga formal”, pode designar um padrio ou
forma geométrica ¢ uma formagdo, imagem ou aparéncia em geral.

144. Cordo XXXVI:39. Isto ¢, até iniciar sua fase crescente.

145. Cordo Vii:29.

146. Cordo LV1:62. No versiculo anterior ¢ usado o verbo nasa'a. Neste, o nome de agiio da mesma
miz: nas’a. Entende-se a associagiio desses versiculos no contexto em que o homem teve conheci-
mento de sua primeira constituigdo (a/-nas'a al-ila) e a ela retorna num movimento circular.
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A Arca da Criagdo nas Aguas do Trono'V

1 Contempla o Trono (“ars§) sobre cujas aguas'+*
vai uma Arca (safina) navegando'*’ com Seus Nomes's°
2 Que prodigio de nave (markab) circular .
[que. circunda e do mesmo modo circunavega]'®*
— cujo pordo guarda [o carregamento da] criagdo a ela confiado —'5

147. Como ja foi :
s 71 s dalt}))lac?mcmado‘ este poema se encontra também em IBN “ARABT (op. cit., 1
B po(':mn gs( o ; (l))r acrescenta os trés ultimos versos, cuja tradugiio aqui incll;i O o
Capoe lcxt()l; ;1 (; mo ‘rcb os manuscritos cotejados para a tradugio, ver nota 8o suprz.l O:‘l;:m
ais bem compreendidos em relaga i " ; -
] . - " 3 a ii i
constitui a esséncia de todo o poema sho a0 dipgeams, que, somo fol indicud,
148. Literalmente *'s A = x
o Mg :?rtr.:t;:m:»:l?rcdguja agunc‘j. Alusiio a Cordo X1:7, cujo texto diz: “E Ele Quem criou
s cé cis dias, estando Seu Trono sobre a ag .
vos ¢ o melhor obrando (“amal)”. wA s camio Tin O provanqualos
149. O autor usa 0 mesmo v i
erbo (de raiz s-B-H) i0
e 20 { A 1) que, em duas ocasides, ¢ empregado
o (chaCar(‘zo il:lse a n.ay('z%a-qao dos astros em suas orbitas ou ao “pcrc&rso“ dg n(%itg ¢ :}2
e i Cor&n-—‘- 4 3{2 :i i}k.\\.l.io). A raiz S-f!-}.l significa na segunda forma — profusamente
b — “glorificagio™ ou exaltagio” de Deus (rasbih). Essa navegagi iri
, portanto, glorificagdio de Deus. o gagte eapinbl
150, O text ani 5 éncia princi
dz S ?\1 (;c:%rzn;co que serve de referéncia principal ao poema ¢ Cordo X1:37-42. que trata
s pocm': _quc ¢ usado o termo fu/k, empregado depois no verso n, 10' De t'am.
designarn s Ao filk como antes em Preamar — empregam-se 05 (rés termos corinicos que
o [al-lann}? r“ , mar Aalz ¢ safina. **Alé quando chegou Nossa ordem e brotou a éZu:
S L : (::; itcrrno é usasig pelos alquimistas] dissemos: ‘Carrega nela [na A;c1‘]
matal e qucmpc 5 cE c t;a familia— exceto aquele sobre quem antes recaiu a palavra [(‘lc
[ Avea], Eor nome d ~.D - n o‘ creram com cle sendo poucos. / E disse [No¢]: ‘Embarcai nela
Quem pexdos [Quem ; Ob‘.us, sejam o seu rumo e a sua ancoragem. Certamente ¢ Meu Senhor
re com um véu], o Misericordi
(tajrf bi-him) entre . 2 cordioso. / E [a Arca] com cle >
vc{s s d!l;:?lccr:;;. c:ndaz Ema_u/) como montanhas [...]" (Cordo xl'.;o-.;z% Em rcllni;;:\:’lbg:u
bk Non;cs o cml;?::j d Jncm com o dlagl_'ama circular, entenda-se que navegar com Scus
s e idos como passagciros os casais de opostos complementares cmbar.-
o g comidosr:x eria também ser entendido como “circular por Seus Nomes (jara ))i)“ - 08
“eiis Nore da A“(: lctrculo que representa a Arca — ¢ ainda como “navegar em Seus nom s
Finn st ;1 [....] al-Gafiir, al-Ralhim™ (Cordo X1:41). Observe-se que, na manl'l;
b . o o a0 9 7 ) ¢ &
g A us[?]oo ::c:; inferir uma alusdo a Arca como véu (g-f~r) ou matriz (rahim) 3
o RED 0 oLer (:1 markab, que remete, principalmente, ao imperativo usado em Cordo
i an circulo.da o 5t° 1z que essa embarcagdo ¢ da'ir, isto &, “circular”. Aqui, as referén-
et b l;‘nt-ﬂClﬂ (da'irat al-wujid) se multiplicam, visto que da’ir ndo s significa
sciruravegante” I;Odzs;i (amb".m que circula”, “que gira”, “circundante” e, nesse comcx(c;
il ﬁ.m de m:::(;): tmduzn;'.ap::nns: *Que prodigio de nave circulando...!” Nio
» com r sua polivaléncia ¢ de nio reduzir a i 5 uma
suas possthilids ‘ r : io reduzir a imagem a ape -
Lo l:ido- "(])g;dpi% dcizsizsdscnudo? se refletiram todos na tradugio. Ou%m poss‘;VZ?Trg(T:cg;
sido: ¢ nave [que circunda navegand i
ik TR de n L egando com rumo] circular!”
¢io (halg)”. Assim s::n lglgos (';]k:_norcs E‘_Tﬂ_lmnhns] (ahsa") foi depositada (raiz w-d-c) a cria-
a edigio de Kitab Ayyam al-sa'n ¢ nos trés manuscritos consulta
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3 do invisivel, nas obscuras brumas'*?,
oceano singrando'** sem margens!

4  Asondas' [deste mar] sdo 0s estados*
dos que estdo de amor por Ele perdidos’’
e [o sopro de] Seu vento (ril) sdo os halitos
de novas que revela ao achegado'*.

158

dos de Mawagi® al-nujim (ver Yusuf Agha soo1/fol. 21a; Shehit Ali 1351/7b-8a; Beyazid
3750/20b). Na edigio disponivel de Mawagi©, &-se al-hagq (a verdade, a realidade) — leitura
possivel, mas, a julgar pelos manuscritos, erronea — em lugar de al-halg (a criagdo). Alusio
ao depésito (amana) confiado por Deus (al-Hagq) 4 sua criatura (halg) por exceléncia, o ser
humano. Pode-se entender que a Arca contém tanto a criagio — 0s casais de complementares
no dominio da multiplicidade, scja em sintese, microcosmo humano, seja em desdobramento
no macrocosmo — quanto a verdade, isto &, a revelagio, o segredo da divina Unicidade.

153. Em Ayyam ¢ nos trés manuscritos de Mawagqi consultados (ver nota anterior), 1¢-se
al-gayb, “o invisivel”, "0 oculto”, “o nio-manifestado™. Na edigdo egipcia de Mawagi*, 1é-sc
al-layl, *a noite”, em lugar de al-gayb, de modo que também caberia traduzir “nas obscuras
brumas da noite”. Ambos 0s termos significam, em qualquer ¢aso, “ocultagido™.

154. Em arabe, yasbaliu, da mesma raiz léxica que tasbil, “glorificagiio (de Deus)”, € 0 mes-
mo verbo empregado no plural nos ji citados versiculos Cordio XX1:33 € XXXVI:40 a0 tratar
do termo falak. Ver nota 69 supra. O termo faz mengio, portanto, 4 Arca em sua dimensdo
cosmolégica ¢ ao coragdo do servo, em que tem lugar a permanente “glorificagdo” de Deus.
155. Alusdo a Cordio X1:42, €M que S€ Usa 0 MESmMo termo (mawy).

156. Ondas ¢ estados correspondem, em relagiio a0 diagrama do “Circulo da existéncia” ou
“Arca de Noé™, aos sucessivos segmentos que dividem o circulo em 28 graus ¢, em particular,
20s estados relativos aos respectivos Nomes divinos. Ver também nota 111 supra.

157. Cabe ainda traduzir “de quantos sdo de amor por Ele levados”. Literalmente diz “os
estados dos que o amam perdidamente (‘ussaq)”. Ver o comentario de Tbn “Arabl ao termo
‘i§q, 0 amor envolvente ¢ cegante, em BENEITO, Pablo. A doutrina do amor cm Ibn “Arabi. In:
Anales del seminario de historia de la filosofia. Madrid: UCM, 2001. 1. 18, p. 68.

158. O termo r7h (vento) é da mesma raiz que rich (espirito), ¢ o termo anfas (no singular

nafas, “halito”) € da mesma raiz que nafs (alma).
159. Essas divinas novas (anba’), que sio as revelagdes ou as inspiragoes, correspondem as

palavras dos profetas, amantes ¢ proximos, associados a0s 28 graus do circulo da existéncia.
Ver as correspondéncias entre as letras ¢ os profetas no grafico claborado por MIFTAH, OP. cit,,
p. 61-62. Os halitos (anfas) das divinas novas (anba’) sio também “os espiritos (anfus) dos

Profetas (anbiya’)”. Ver nota supra.
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5  Seconseguisses ver como transita'®

[secretamente] por [toda] a criagdo'®
do alif ao ya’ da escritura'®,

6 e como [nesta viagem] de retorno
[ao porto] volta [sempre] de sua origem (bad’),
ja que ao final ndo tém seus principios!'®

7  Sua noite sucede a manha
e seu dia se extingue com a tarde.

8  Contempla como a Sabedoria*®t
se difunde no centro da Nave (wasat al-fulk)
¢ por [todas] as suas partes se propaga.

9  Quem chega a valorizar este labor (5a’n)
¢ [de verdade] sua obrigagdo'® ama,
sentado permanece neste mundo
junto ao timdo'% [do cixo que a orienta],

160. O termo usado ¢é sa’ir (que caminha, viaja ou circula), da mesma raiz que sayvara, “pla-
neta” (que gira em sua Orbita), a qual esta relacionada a raiz de isra’ (s-r-y, com as mesmas
trés letras), “a viagem noturna™ da ascensio celeste de Muhammad. Esta relagio de s-v-r ¢
s-r-y ¢ observada freqiientemente em textos de Ibn “Arabi. .
161. Diz o poema que esta nave (markab) viaja (sa'ir) pela criagio (bi al-wara). O termo
wara designa a criagiio (a/-halg), com toda a ambivaléncia dele, referindo-se tanto ao cosmo
como a toda criatura, ou ao ser humano, em particular, Além disso, encontramos na mesma
raiz viirios termos relativos a ocultagio e a dissimulagio (tawriva, muwara). Por conseguinte
¢ também porque o autor usa a particula condicional /aw — a qual implica que a realizagio
da agiio ¢ improvavel (ja que apenas os gnosticos conseguem contemplar a visdo descrita) —.
acrescentou-se na tradugiio a palavra “secretamente™.

162. Literalmente “do alif do tragado (fafr) até o ya™. O termo hayt, “tragado™, significa
tanto “linha™ como “grafia”: entendo que aqui refere-se ao tragado do circulo da existéncia.
que compreende os 28 graus correspondentes ds 28 letras, cuja linha vai, portanto, do alif a0
va' do alifato ou alfabeto drabe, do alfa a0 dmega no tragado da circunferéncia. No entanto.
parece oportuno traduzir “do alif ao ya" da escritura (frafy)”, o qual alude ao Cordo e a Arca
como escritura,

163. Vemos que o autor descreve essa viagem circular como um constante inicio, uma inces-
sante processio do principio, uma viagem que esta sempre atualizando o inicio da viagem.
originando-se a cada instante, a viagem de volta — sem retorno, porém — da eternidade.
164. A divina Sabedoria (iikma) circula (sayyara) na nave (fulk) [ver nota 160 supra].
Observe-se o paralelismo com a expressio “um planeta (sayyara) circula na orbita de sua
esfera (falak)”.

165. O termo usado em drabe ¢ §a'n. Literalmente *¢ quem chegou a desejar sua atividade (§a™n)™.
Isto ¢, quem verdadeiramente descja que se realize a operagdo transformante e salvifica da Arca.
166. Ibn “ArabT usa o termo sis@’ no Diwan al-ma“arif (ver p. 12) com o significado de Eixo
espiritual (qufub). Justo antes do poema, no texto de Mawagi€, o autor usa o termo sa'is
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10 e assim em seu proprio ser contempla a Arca (filk)**”
e vé em sua formagio a Obra de Deus (san‘at Allah)*®*.

Eis aqui, pois, cifras (a°dad) que giram circulando ¢ movimentos
(harakat)'® que se sucedem alternando-se. Exaltado seja quem as governa ¢
as dirige. “Ndo hi deidade [adorada] a ndo ser Ele, o Poderoso, 0 Sabio™7°.

Referéncias Bibliograficas

ABECASSIS, A. Merkeba. [n: DICTIONNAIRE critique de I’ésotérisme. Ed. J. Servier.
Paris: Presses Universitaires de France, 1998.

ADDAS, Claude. A propos du Diwan al-ma“arif d’1bn “Arabi. Studia Islamica, n. 81,
p. 187-195, 1995.

AL-QUSAYRI, Tafsir al-Quiayri... Beirut: Dar al-kutub al-“ilmiyya, 2000. 3 v.

AMIR-MOEZZ1, M. A. et al. (Ed.). Le voyage initiatique en terre d'Islam: Ascensions
célestes et itinéraires spirituels. Paris: Peeters, 1996.

ASIN PALACIOS, M. La Escatologia musulmana en la Divina Comedia. 4. ed. Madrid:
Ediciones Hiperién, 1984. (1. ed. Madrid: Real Academia Espaiiola, 1919; 2. ed.
Madrid: Escuelas de Estudios Arabes de Madrid y Granada, 1943; 3. ed. Madrid:
Instituto Hispano Arabe de Cultura, 1961).

BEN YELLOUN (Idris Ibn Jalliin). Al-Turat al-“arabi al-garbi fi I-miisiga. Tunis,

1979.

(governante). O Eixo espiritual do tempo ¢ o timdo que governa a Arca da existéncia.

167. Literalmente “até que vé em si proprio [ou em sua alma] (nafs) sua Arca (fulk)". Ver
Ibn Hanbal (5:220-222).

168. Observe-se que 0 termo $a'n mantém relagio com o termo san‘a, empregado para desig-
nar a Obra alquimica. Sa’n deve ser entendido também como obra: Avvam al-$a’n. o tratado
sobre as operagdes dos dias da semana em que se cita esse poema ¢, de fato, um tratado sobre
a alquimia do tempo ou o tempo como processo alquimico. No versiculo em que Deus diz a
Noé “Faz (wa isna®) a Arca (filk) sob Nosso olhar e inspiragdo” [literalmente “com Nossos
olhos ¢ Nossa inspiragiio™] (Cordo X1:37), emprega-s¢ o imperativo da mesma raiz léxica de
san‘a. Ver também a referéncia a “atanor™ nas notas 109 ¢ 150 supra.

169. No contexto da logovisio akbari, cabe aqui interpretar os nimeros como “letras”™, pois a
cada consoante corresponde um valor numérico de 1 (afif) a 1000 (gayn), € 0s movimentos como
“vogais” (arakat). Esta nave cosmica ¢ também, como ja foi sugerido. a Arca da Palavra.

170. Cordo 111:6 ¢ 111:18.

697



Isla Classico : Mistica

BENEITO, Pablo; HIRTENSTEIN, Stephen. Ibn “Arabi’s Treatise on the Knowledge of
the Night of Power and It’s Timing. iMIAS-Journal of the Muhyiddin Ibn “Arab;
Society, Oxford, vol. xxvil, p. 1-19, 2000.

BENEITO, Pablo. La doctrina del amor en Ibn Arabi. In: Anales del seminario de
historia de la filosofia. Madrid: ucM, 2001. n. 18.

__. El Tiempo de la gnosis: consideraciones acerca del pasado y el futuro de |a
mistica en la obra de Ibn “Arabi. In: CENTRO INTERNACIONAL DE ESTUDIOS MiST]-
cos. La mistica en el siglo xxi. Madrid: Editorial Trotta, 2002. p. 92-93.

BURCKHARDT, Titus. Clés de l'Astrologie musulmane d'aprés Mohyiddin Ibn Arabi.
Milano: Arche, 1974. Clave espiritual de la astrologia musulmana (segundo
Muhyudin Ibn Arabi). Trad. (espanhol) Victoria Argimén. Barcelona: J. J. de
Olafieta Ed., 1982. (Serie Sophia Perennis, 2); Mystical Astrology According to
Ibn “Arabr. Trad. (inglesa). Gloucestershire: Beshara Publications, 1977.

CHITTICK, W. Mundos imaginales. Madrid: Alquitara, 2004.

CORBIN, Henry. En Islam iranien. Aspects spirituels et philosophiques. Paris:
Gallimard, 1971. 4 v.

__ . Etson Trone était porté sur ’eau... In: In Principio (Interpretations des pre-
miers versets de la Genése). Paris: Etudes Agustiniennes, 1973.

. La imaginacion criadora en el sufismo de Ibn “Arabi. Madrid: Destino,
1993. Tradugdo de: L 'Imagination créatrice dans le sufisme d'Ibn Arabi. Paris:
Flammarion, 1958.

. La paradoja del monoteismo. Trad. M. de Tabuyo; A. Lopez. Madrid: Losada,
2003.

EL CORAN. Trad. J. Vernet, Barcelona: Planeta, 1991.

ELMORE, G. The Biilaq Diwan of Ibn al-°Arabi: Addenda to a Tentative Description.
Journal of Arabic Literature, XXIX, p. 138, 1998.

HAYDAR AMOLI. Le Texte des Textes. Commentaire des “Fosis al-hikam" d'Ibn *A-
rabi. Introdugio e Edigdo de H. Corbin ¢ O. Yahya. Téhéran-Paris: Bibliothéque
Iraniennne 22, 1988.

HIRT.ENSTEIN, S. The Unlimited Mercifier. Oxford: Anqa Publishers, 1999.

IBN “ARABI. Al-Futithat al-Makkiyya. Beirut, [s.d.].

. Lisan al<arab. Ed. Beirut. [s.d.].

. Kitab ayvam al-sa’n. In: Rasa’il Ibn “Arabi. Ed. Hyderabad, 1948.

. Kitab al-mim wa-l-waw wa-I-niin. Ed. Hyderabad. 1948.

_ . Mawagi® al-nujiim. Ed. Cairo. 1954.

__ . Kitab al-Tajalliyat al-ilahivya (junto ao comentdrio, até agora anonimo, inti-
tulado Kasf al-gavar). Ed. O. Yahya, Tchran, 1988a.

. Kitab al-Isra’. Beirut: Ed. Su‘ad al-HAKIM. 1988b.

. Masahid al-asrar. Murcia, 1994,

698

A Arca da Criagao:
O Motivo do Markab no Sufismo

- La production des cercles. Introdugio e Tradugdo de M. Gloton ¢ P. Fenton.
Paris: Ed. de I’Eclat, 1996a. (Inclui uma reedi¢do do texto arabe).

____.Diwan Ibn “Arabi. Beirut: Dar al-kutub al-Silmiyya, 1996b. (Reed. do Diwan
al-kabir. Bombay, [s.d.]).

___. El secreto de los Nombres de Dios (Kasf al-ma‘na [T sirr asma’ Allah al-
jusna). Introdugdo, Tradugao e Notas de Pablo Beneito. Murcia: Editora
Regional, 1996c.

- Rasa'il. Ed. Beirut. 1997.

. The Seven Days of the Heart, Prayers for the Nights and Days of the Week.
Trad. Pablo Beneito e Stephen Hirtenstein. Oxford: Anga Publishing, 2000.
(Reprint with corrections 2003).

IBN “ARABT et al. La taberna de las luces: poesia sufi de Al-Andalus y el Magreb.
Selegio, Apresentagio e Tradugdo de Pablo Beneito. Murcia: Editora Regional
de Murcia, 2004.

MIFTAH, ‘Abd al-Baqi. Mafatih fusis al-hikam li-Ibn Arabi. Marrakech: Dar al-
Qubba al-Zarqd’, 1997.

PARET, R. Al-Burdk. In: THE ENCYCLOPAEDIA of Islam (g1°). New Edition. Leiden:
E. J. Brill; London: Luzac & Co., 1960. vol. I, p. 1310-1311.

PICARD, Christophe. L 'Océan Atlantique musulman. De la conquéte arabe a l'époque
almohade. Paris: UNESCO; Maisonneuve & Larose, 1997.

SCHOLEM, Gershom. Jewish Gnosticism, Merkebah Mysticism and Talmudic
Tradition. New York: Jewish Theological Seminary, 1960.

SHAMASH, Layla. The Cosmology of Compassion or Macrocosm in the Microcosm.
IMiAs-Journal of the Muhyiddin Ibn Arabi Society, Oxford, xxviil, p. 18-34,
2000.

VILLAIN GANDOsSI, C. Le navire médiéval a travers les miniatures. Paris: CNRS,
1985.

WENSINCK, A. J. et al. (Ed.). Concordance et indices de la tradition musulmane.
Leiden: E. J. Brill, 1936-1988. 8 v.

699




