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Apresentacdo

Faustino Teixeira

O estudo da mistica comparada ganha um espago cada
vez mais significativo em universidades e niicleos de pes-
quisa espalhados por toda a parte. Nos 1ltimos anos pode-
mos registrar, no d&mbito internacional, os seminarios orga-
nizados pelo Centro Internacional de Estudos Misticos de
Avila (Espanha), com a contribuigio de intelectuais de re-
nome como Luce Lopez-Baralt (Universidade de Porto Rico),
Pablo Beneito (Universidade de Sevilha) e outros. Como
resultado de tais seminarios foram produzidas obras de refe-
réncia para o tema, como El sol a medianoche;' Mujeres de
luz* e La mistica en el siglo XXI3

Um semelhante interesse tem movido pesquisadores
brasileiros, de diferentes universidades. Na Universidade
Federal de Juiz de Fora ha um programa de pés-graduagio
em Ciéncia da Religido (PPCIR) que contempla em uma de
suas areas de concentragdo o tema do dialogo inter-religio-
so0, com um projeto de pesquisa especifico sobre o tema da
mistica comparada. No intuito de ampliar e desenvolver a
reflexdo sobre o tema, aconteceu, em setembro de 2001, um
seminério de mistica inter-religiosa, que contou com a

Lorez-BaraLr, Luce, Piera, Lorenzo (Org.). EI sol a medianoche. La experiencia
mistica: tradicion y actualidad. Madrid, Trotta, 1996.

Bexnerro, Pablo, Pira, Lorenzo, BARCENILLA, Juan José (Org). Mujeres de luz: la mis-
tica femenina, lo femenino en la mistica. Madrid, Trotta, 2001.

* CenTro Internacional de Estudios Misticos. La mistica en el siglo XXT. Madrid, Trotta,
2002.
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Esoterismo diante do exoterismo:
a linguagem das alusdes no sufismo
segundo Ibn’Arabi de Murcia

Pablo Beneito Arias’

Este artigo é consagrado ao estudo da nogao de ifara
como termo adotado pelos autores sufis para se referirem
a sua linguagem técnica. Além de algumas idéias gerais, €
sem me deter em estabelecer comparagdes com termos
analogos de outros dmbitos culturais, farei referéncia a al-
guns dos antecedentes e precursores do emprego do termo
ifara no sufismo. Continuando, ap6és uma introdugio ao
estudo especifico do termo na obra de Ibn’Arabi de
Murcia,' apresentarei a tradugdo do capitulo 54 de 4s re-
velagdes de Meca, sua obra magna. Neste breve tratado,
intitulado Acerca do conhecimento das alusédes, o autor
explica o significado de ifara e expde a teoria do conheci-
mento inspirado.

* Doutor em Islamologia, professor titular da drca de estudos drabes ¢ islimicos na
Faculdade de Filologia da Universidade de Sevilha.

Abii Bakr Muammad b.' Ali Ibn al-’Arabi al-i timi al-i"7 de Murcia, também chamado,
entre outros titulos honorificos, al-Sayj al-Akbar (Mestre maximo) e Muyi-1-Din
(Vivificador da fé), nasceu na cidade de Miircia no ano de 560 H./1165 d.C. ¢, consagra-
do a via do sufismo, chegou a ser um dos seus expoentes mais destacados. Depois de
cxtensas viagens pelo Ocidente e pelo Oriente islimicos, no curso das quais difundiu seu
ensino, morreu no ano de 638 H./1240 d.C. na cidade de Damasco, onde jaz sepultado.
Sua extensissima obra, estimada em mais de 400 titulos, deixou uma impressio pro-
funda e indelével no pensamento islamico dos iltimos sete séculos.

Veja-se, sobre a vida ¢ obra deste andaluz universal, o excelente ensaio biogréfico de
Appas, C. Ibn'Arabi ou la quéte du soufre rouge. Paris, Gallimard, 1989. 407p.
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Por outro lado, este texto constitui, como se reflete nq
titulo desta contribui¢do, um documento fundamental para
estudar a relagdo entre o esoterismo e 0 exoterismo no isla,
ja que nos apresenta uma das mais amplas, sugestivas ¢
explicativas exposigdes escritas sobre as diferengas entre og
representantes de ambas as tendéncias na histéria do sufismo.
No citado capitulo das revelagdes, manifesta-se que o sufismo
ndo renuncia ao exoterismo, mas que o integra em sua pers-
pectiva mistica. A hostilidade ao exoterismo se deve ao re-
ceio que as doutrinas sufis suscitam entre os doutores da lei,
representantes das instituigdes que detém o poder mundano.
O autor revela, em um tom de surpreendente intimidade com
o leitor, que os sufis entendem as limitagdes dos exotéricos
e até consideram que sua atitude cumpre uma fungio na or-
dem césmica. Os sufis recorrem as alusdes simbélicas, en-
tre outras razdes, para se proteger das acusagdes dos que
nao chegam a compreender a natureza de sua experiéncia e
de seu conhecimento.

Em diversos contextos se traduzira o termo i§@ra como
“alusdo esotérica”, “formula indicativa”, “expressio simbo-

» &«

lica”, “sentenga alusiva” ou outras variantes.

A nogdo de ifara (pl. iSarar) corresponde, na termino-
logia técnica do sufismo — tradigdo mistica e aspecto esotérico
do isla —, & apreensdo ou 4 expressdo inspirada de uma expe-
riéncia relacionada com alguma das realidades espirituais.

Ibn’ Arabi da uma concisa definigdo do termo taawwuf;
“sufismo” ou “misticismo islimico”, em um breve tratado
de terminologia técnica sufi:

O sufismo € a adesdo as boas maneiras (@dab) prescritas na
Lei sagrada, tanto externa (@hir) quanto internamente (bain).
Estas boas maneiras sdo disposigdes divinais (ajldg
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ilahiyya). Aplica-se também o termo ao cultivo dos nobres
tragos de caréter e ao abandono das trivialidades.?

Neste mesmo tratado, Terminologia técnica do sufismo,
glossario escrito em linguagem alusiva, Ibn’Arabi define
também o significado de ifara e de laifa.

A iSara— diz o $ayj — tem lugar em [estado de] pro-
ximidade [a Deus], com a presenga da alteridade (ma’a iir
al-gayr) e tem lugar [do mesmo modo em estado de]
distanciamento.?

A linguagem das alusdes implica, com efeito, uma re-
lagdo de ambigiiidade devida a propria ambivaléncia em seu
fundamento. A linguagem, enquanto comunicagdo, estabe-
lece um vinculo de transmiss@o entre emissor e receptor —
assim, entre Deus e 0 homem —, estendendo uma ponte entre
ambos, de modo que, neste sentido, significa uma “aproxi-
magao”, denota proximidade; entretanto, a0 mesmo tempo,
manifesta a necessidade ou a caréncia contida em tal comu-
nicagdo, ja que a ponte que vincula é também a distincia
que separa, pois supde uma dualidade entre emissor e recep-
tor, e significa, portanto, um “distanciamento”.

Em outra defini¢@o o autor explica que a /aifa é uma
alusdo caracterizada qualitativamente pela “finura” de seu
significado. Diz literalmente que a “sutileza” ou “toque de
graga” (laifa) é toda a alusdo esotérica (i§ara) de significa-
do sutil (dagigat al-ma’na) que permite a compreensio da-
quilo que ndo esti contido na expressdo literal (’ibara).*

1 Cf. IsN'Arasi. fildar al-Sayj al-Akbar Muyi-1-Din Ibn al-'Arabr: Mu'S'arp iiI;‘r.'n! al-
iifiyya. Introd. ¢ ed. de Bassam 'Abd al-Wahhiib al-yibi, Dir al-Imim Muslim, Beirut,
1990. 80p., esp. pp. 74-75.

? Idem, ibidem, p. 71.
* Idem, ibidem, p. 62.
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Como sinal, em sentido préprio, a i§ara mostra oy in-
dica algo — um objeto, uma situagio, um estado ou um pro.-
posito particular — que determina seu significado e sem
cujo conhecimento a i§ara ndo adquire sentido, nem tem rea-
lidade. Assim, pois, o objeto necessério da alusdo é a realj-
dade a qual se alude. Mas a forca que a impulsiona, o espiri-
to que anima a alusdo ¢, em primeiro lugar, a intengdo do
sujeito, o propésito de quem alude, pelo qual se confere um
significado especifico ao objeto da indicagdo, em virtude de
uma experiéncia particular.

Por seu carater gnémico e sapiencial, quando recomen-
da uma diregdo ou sugere um modo de aproximagio a seu
objeto, a aluséo supde um intento de transmissio de conhe-
cimento e representa um ensinamento ndo-convencional.
Uma de suas caracteristicas é, portanto, ainda que em senti-
do restrito, a fungdo didatica. Toda iara ¢, de alguma ma-
neira, uma adverténcia ou chamada de atengdo (tanbih)
dirigida a produzir um despertar na consciéncia. Ainda que
seja formulada como afirmagdo, a ifara implica, de fato,
uma interrogagdo. Sua orientagdo pedagdgica se caracteri-
za, de certo modo, por uma tendéncia ao procedimento
maiéutico: ao por em questdo um sentido prévio, induz-se a
compreensdo de um novo sentido, virtualmente conhecido.

Em alguns pontos se faré referéncia & relagdo estabe-
lecida entre certos termos em virtude de seu triliteralismo
etimolégico. Parece oportuno fazer aqui algumas observa-
¢Oes a respeito, dirigidas, sobretudo, aqueles que nio co-
nhecem a lingua 4rabe.

Os lexicografos drabes descreveram todas as palavras
de sua lingua como o resultado da interse¢do de um morfema
radical ou raiz, portador do lexema ou idéia basica, integra-
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do por geralmente so trés consoantes radicais, e de um

morfema derivacional ligado e descontinuo [...], em certas
o, o ot .

seqiiéncias fixas e limitadas, chamadas formas [...].

A extraordinaria capacidade alusiva da lingua arabe
— ou de qualquer outra lingua semitica — reside nas possi-
bilidades associativas com que € brindado seu sistema de
raizes léxicas triliteras, cujos significados basicos origina-
rios evoluiram ao longo do tempo, diversificando-se e con-
figurando uma “estrutura semantica” miltipla que pde em
relagdo, implicitamente, termos de significados dispares e
até opostos, possivelmente associados, em algum momento
de sua evolugio, a um mesmo significado principal, do qual
puderam derivar, por analogia ou comparagao, novas pala-
vras ou acepgoes especializadas.

Este sistema permite estabelecer, a partir de relagées
morfoldgicas e etimologicas, uma sutil “rede de referénleas”
semanticas. Tal intercomunicagdo léxica é uma das mais fe-
cundas fontes de inspiragdo da poesia arabe e um dos pilar.es
genuinos do pensamento e da reflexao nesta lingua e, muito
particularmente, da linguagem alusiva.

A inter-relag@o entre si confere aos termos de uma mes-
ma raiz um forte poder evocativo € uma “carga denotativa”
adicional.® Entenda-se, pois, até que ponto a “forma” da pala-
vra esta ligada ao “significado” que comporta.

Entre as acepgdes da forma IV da raiz 4rabe §wr —a
qual corresponde o nome verbal i§@ra —, F. Corriente reco-
lhe as seguintes:

5 Cf. CorriENTE, F. Gramadtica drabe. 4. ed. Madrid, 1988. p. 54. )
¢ Veja-se mais adiante o exemplo contido no pardgrafo 372 do cap. 54 de Furiat.
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“1. Apontar, mostrar, indicar (com o dedo); assinalar.
2. Avivar (o fogo), produzir chama. 3. Aconselhar, recomen-
dar, indicar; aludir. 4. Colher o mel (da colméia)”.’

A lingua 4rabe — lingua da revelagio islamica por
exceléncia — constitui um meio privilegiado para a expres-
sdo da experiéncia mistica dos sufis, fundada no texto
coranico. O 4rabe se converte, ao correr de sua pena, em
uma lingua viva e auténtica, caracterizada pela densidade da
expressao, uma extraordindria capacidade de sintese, a pre-
cisdo na analise da experiéncia e a adequagio a uma vivéncia
concreta da realidade.

Os sufis conciliam a linguagem expressiva e clara
("ibara) com a linguagem sugestiva das alusdes (iSara). Esta
distingdo fundamental entre ambos os modos de expressao
revela simultaneamente sua lucidez e sua maestria na con-
cepgao e no emprego de sua lingua.

Em particular, a maioria das obras do Kibrit al-Amar}
tanto em prosa como em verso, esta escrita em estilo alusi-
vo. Muitas vezes, como ocorre nas Futiiat, a 'ibara alterna-se
com a i$ara, de modo que, até certo ponto, expressa-se em
linguagem discursiva, racional, clara e direta, o que a alusdo
formula em linguagem simbolica.

? Cf. Corriente, F. Diccionario drabe-espariol. Madrid. 1977. No Supplément aux
dictionnaires arabes, Dozy, R. recolhe, de diversas fontes que ndo cito aqui, as acepgdes
de i$dra que enumero em seguida: (1) Enseigne, marque, indice, signe; pl. asa'ir,
signes, phénoménes dans le ciel. (2) Signe, geste, signe qu'on fait avec le doigt, geste
convenu entre deux personnes pour s ‘entendre. (3) Signal. (4) Renvoi, si gne que renvoi
aune citation, 4 une note. (5) Criterium. (6) Présage, pr ic. (7) Symbole, emblé

figure symbolique; il est souvant question des isardr des Soufis. (8) Allégorie, figure
allégorique. (9) Blanc, but oit l'on tire. ( 10) Cocarde. (11) Avertissement de Dieu.
(12) Drapeau, banniére. (13) Procession de derviches, parce qu’ils portent une banniére.
(Cf. Dozy, R. Suppiément aux dictionnaires arabes. 2. ed. Leiden, 1927. 1, p. 800).

¥ Literalmente, “O enxofre vermelho™: outro dos titulos honorificos de Ibn’ Arabi, sim-
balo alquimico de sua dignidade espiritual.
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Se a ’ibara ¢ a linguagem que “faz passar” o interior
ao exterior e “expressa” o que se experimentou e compreen-
deu, a ifara é a linguagem que, remontando ao ambito do
simbolo em um movimento ascensional da palavra, sugere
as coisas sem dizé-las, cifrando-as em termos que velam
aquilo que revelam.

A terminologia dos sufis ndo é nem uma abstragio,
nem um mero recurso estilistico, mas uma linguagem técni-
ca, isto &, prética, cuja originalidade surge da necessidade
de conferir as palavras um novo sentido adequado & sua ex-
periéncia. Sua autenticidade reside, precisamente, nesta con-
formidade da expressdo e da vivéncia, conformidade que
confere a linguagem dos sufis, profundamente enraizada na
tradi¢do, uma qualidade universal.’

Entre os antecedentes e precursores do emprego da isara
cabe destacar aqui uma obra-chave do célebre Ya’far adig,'
na qual se esclarece o significado dos termos ’ibara, isara,
laifa e agiga, e as mutuas relagdes estabelecidas entre eles.

No comego do fafsir, ou tratado exegético que se lhe
atribui, o autor declara que o Cordo foi revelado em uma
linguagem polivalente:

O livro de Deus contém quatro coisas: a expressdo literal
('ibara), a alusdo simbolica (isara), os “toques de graga”
ou sutilezas (laa’if ) e as realidades (aqa’iq). A expressdo é
para o povo comum; a alusdo, para os privilegiados; os “to-

 Cf. Nwvia, P. Exégése coranique et langage mystique: nouvel essai sur le lexique
technique des mystiques musulmans. Beirut, 1970. 439p.

1 O ima ya'far b. Muammad, chamado também al-iidiq, nasceu entre 700 ¢ 703 d.C. e
faleceu em Medina no ano 756. Foi o sucessor de seu pai, Muammad al-Bigir, no
imamato ¢, portanto, o sexto dos doze imds. (Ver Encyclopedie de l'islam. 2. ed.
Leiden, 1960. (EF), v. 11, pp. 384-385.)
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ques de graga”, para os amigos chegados (awliya’); e as
realidades, para os profetas.'!

Este Tafsir representa, sem divida, um dos mais anti-
gos testemunhos de exegese simbdlica do Cordo, em cujo
texto Ya’far diferencia quatro niveis de leitura, estabelecen-
do uma relag@o hierarquica entre quatro classes de crentes
em virtude de sua correspondente afinidade com os quatro
respectivos aspectos do livro revelado: o comum dos crentes
estd vinculado as aparéncias da letra e ao estilo formal do
Cordo, com cuja expressao ( 'ibara) se resigna; acima destes
se situam os privilegiados, que, através da express@o, desco-
brem a alusdo (ifara). Sem se limitarem a letra e ao estilo, as
alusoes fazem referéncia a outra coisa. Esta outra coisa pode
ser um objeto de conhecimento, com o qual poderia falar-se
propriamente da alusdo como simbolo conhecido, ou pode
chegar a ser um “toque da graga”, um simbolo vivido, uma
“sutileza” (laifa) outorgada por Deus a seus “achegados”
(awliya’) na leitura do Livro. Todavia, além da laifa, associada
ao conhecimento profético cuja modalidade representa, esta
a aqiga, sintese do conhecido e do vivido, que integra em si
a verdade sutil da laifa e a realidade da isara."

Por outro lado, quero assinalar, ainda, que tampouco
me estenderei a este respeito, que os filosofos drabes em-
pregam o termo i§a@ra com um significado diferente do que
lhe conferem os sufis. Vejamos, a titulo de exemplo, as
acepgoes que recolheu A. M. Goichon em seu estudo do 1é-
xico aviceniano," do qual traduzo e resumo:

"' Cf. Apig, ya'far. Le Tafsir mystique attribué a Ga’far idiq. Recensdo de Sulami. Ed.
critica de Nwvyia, P. nos Mélanges de !'Université Saint-Joseph, 1967. t. XLIII, fasc.
4, pp. 179-230 (ver p. 183).

2 Cf. Nwyia, P, op. cit., pp. 174-175.
1 Lexique de la langue philosophique d'Ibn Sind. Paris, 1938. pp. 166-167.

374

Como verbo na forma IV, asara significa designar e
indicar. O nome de agdo da mesma forma, ifara, significa
(1) signo, em sentido geral, e, sobretudo — destaca Goichon —,
(2) designagdo de uma coisa (lat. designatio), ou, por assim
dizer, sua determinagdo, mas em um sentido mais vago do
que o de ta’ayyun.

Esta segunda acepgao filoséfica do termo, cujo senti-
do se aproxima da idéia de individuagdo, ndo se conta entre
as acepgdes empregadas por Ibn’ Arabi.

Na ordem verbal, analogicamente, as ifarat sdo sen-
tengas alusivas, formulas iniciaticas ndo especulativas, fra-
ses breves, sugestivas e evocadoras — pronunciadas por
homens de espirito e conhecimento nas mais diversas cir-
cunstancias —, cuja simplicidade estrutural reforga, subita
e inesperadamente, o efeito paradoxal que produzem, fazen-
do aflorar a consciéncia, de maneira imediata, significados
insuspeitados, surgidos de uma intuigdo profunda ou de uma
verdadeira inspiragdo, cujo sentido ficaria, de outro modo,
relegado ao dmbito do inefavel.

O propésito das alusdes ndo € a redefini¢@o doutrinal de
um sistema, nem o ensino metddico e repetitivo de um corpus
ou conjunto de idéias previamente estabelecido, mas o impac-
to direto da comunicagao, o efeito que o lampejo do vislum-
brado suscita na consciéncia e na percepgao do interlocutor, a
partir de uma vivéncia concreta e real. Neste sentido, a lingua-
gem alusiva desempenha uma fungio fundamental e constitui
um procedimento insubstituivel no processo de transmissdo
de experiéncia imediata ou compreensao interna.

Por outro lado, aplicada 4 interpretag@o dos versiculos
cordnicos ou as tradigdes proféticas, a alusdo consiste no
comentario inspirado do sentido esotérico, em contraposi¢ao
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ao tafsir ou comentario exotérico do significado explicito.
Entenda-se que a i§a@ra ndo exclui o tafsir — corresponden-
te a ’ibara —, mas que, pelo contrario, o inclui € comple-
menta, ultrapassando seus limites.

Mas agora, para uma adequada compreensdo da am-
plitude de seu significado, convém ter presente que o ter-
mo ifara, conforme Ibn’Arabi o emprega em diferentes
contextos, ndo se refere exclusivamente a expressao ver-
bal — ifara em sentido analégico —, mas integra do mes-
mo modo a indicagdo gestual sem palavras — ifara em
sentido proprio — e adota diversas formas em outros mo-
dos de comunicagdo — como, por exemplo, nas “visdes
anunciadoras” (mubassirat), o transe visionario, ou o “pres-
sagio” (fa’l), interpretagdo augural de um acontecimento,
antincio ou sinal externo — nos quais pode coincidir com
o simbolo. Aplica-se também, por extensdo, a linguagem
hermética empregada pelos sufis no ensino e na redagao
de seus escritos.

Enquanto sinais, as ifarat podem ser comparadas as
pistas ou aos rastros deixados num caminho: ndo constituem
um mapa cartografico porque o caminho, sendo um em es-
séncia quanto ao seu destino, difere em virtude da natureza
e disposig¢@o do caminhante. Por isso, enquanto o exotérico
segue somente a rota conhecida, tragada no mapa, o iniciado
explora, além disso, a dimensdo da experiéncia interna e,
em sua peregrinagdo pela senda do conhecimento, rastreia
os atalhos da inspiragdo, seguindo os indicios que encontra
em seu passo, sem se deter mais do que o necessario nas
sucessivas pousadas e paisagens que, como degraus de sua
ascensdo, vai deixando para tras.
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Ao adentrarmos a polémica estabelecida entre erudi-
tos tedricos e sufis, veremos que a hostilidade daqueles
para com estes se estriba precisamente em sua concepgao
limitadora do conhecimento, segundo a qual este s6 pode
ser adquirido por meio da aprendizagem convencional. Por
sua parte, sem rechagar o aspecto formal externo ou o sen-
tido literal da revelagao, os sufis integram outra dimensdo
complementar: a aprendizagem direta por via do “dom di-
vino”, por meio do qual o conhecimento, recebido por me-
diagdo dos profetas e enviados de Deus, se “atualiza” ou
renova no sabio “conhecedor” (ou gndstico) através da ins-
piragdo divina.

Em seguida, apresentamos a tradug¢do de um dos 560
capitulos da obra magna de Ibn’Arabi, As revelagées de
Meca. Este breve capitulo esta consagrado as indicagdes
esotéricas ou alusdes simbdlicas, e a epistemologia pro-
pria dos sufis, caracterizada — entre outras marcas que se
perfilam neste texto — pelas nogdes de “legado proféti-
co0”, “conhecimento direto e inspirado”, “dom divino da
compreensdo” ou “instrugdo divina” e “continuidade da
profecia por meio das visdes anunciadoras”.

Os amigos de Deus (awliya ), como herdeiros dos pro-
fetas, recebem diretamente, em seus coragdes, a instrugdo
divina.

Familiarizar-se com esta teoria do conhecimento ins-
pirado acaba mostrando-se essencial para empreender qual-
quer tentativa de aproximagao ao pensamento sufi.

Serdo encontradas mais referéncias e comentarios nas
notas a tradugao.
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Acerca do conhecimento das alusdes'*

Em nome de Deus, o Todo Misericordioso, 0 Muito
Misericordioso

Preludio'®

(355) O conhecimento da alusao ( 'ilm al-isara) é apro-
ximagdo e distanciamento / € 0 movimento que gera em ti é
uma viagem diurna de retorno (fa 'wib) e incessante cami-
nhar noturno (is 'ad).

Busca-o, pois Deus o transformou / para oculta-lo da-
quele em quem se manifestam mentira e extravio.

Isto ¢ uma adverténcia (tanbih) da protegdo ('ima)
daquele a quem Deus disse: /

“Sé”,'® e se incorporou a existéncia como ser engen-
drado, do qual os homens [do caminho] (al-gawm) sédo tes-
temunhos veridicos."”

' Assim IsN'ARABl intitula o capitulo 54 de sua obra al-Furiiit. al-makkiyya. Cairo, 1911;
Beirute, Dir @dir, [reimpressdo, s. d.] I, pp. 278-281; ed. Yauva, O. Cairo, 1975. v. IV,
pp. 262-288. Esta tradugdo se ajusta a magnifica edigdo critica de O. Yahya, cujas
epigrafes — que nio aparecem no original — inclui entre colchetes, respeitando do
mesmo modo sua divisio do texto em parigrafos numerados (355-376), cuja corres-
pondéncia assinalo entre parénteses. Veja-se a tradugio parcial realizada por CHiTTICK,
W. C. The suft path of knowledge. New York, Suny, 1989. p. 94 ¢ pp. 246-250.

15 O uso de colchetes, tanto nos titulos tomados da edigdo de O. Yahya quanto no resto
do texto, indica que seu contetido ¢ uma adigdo explicativa.

a

'* Quando Deus quer dar existéncia a uma coisa, lhe diz “S&" (kun), ¢ a coisa ganha
existéncia engendrada. Veja-se, a este respeito, entre outras, as passagens 16:40 ou
36:82 do Corio.

Este imperativo divino ¢ a “ordem existenciadora” (al-amr al-takwini). (Cf. AL-AKIM,
S. al-Mu am al-ift. Beirut, 1981, pp. 95-101.) Ibn'Arabi o denomina também “a
palavra da Presenga™ (kalimat al-ara). (CF. lila at..., cit., p. 74.)

17 Este poema inicial cstd prenhe de alusdes, indiretamente relacionadas entre si — o
que dificulta sua compreensio —, e contém multiplas referéncias que, de certo modo,
prefiguram o conteudo ¢ o desenvolvimento do texto, apos a leitura detida do qual se
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[A auséncia de visdo da Face de Deus nas coisas'®
€ a origem da indisposicéo espiritual (mara)]

(356) Saibas — Deus nos favorega a ti e a nds com um
espirito procedente dEle — que a alusdo esotérica (ifara),
entre os que seguem o Caminho de Deus, implica a distan-
cia [em relagdo a ele] ou a presenga da alteridade [quer di-
zer, do que ndo ¢é Ele]. Por isso disse um dos mestres em sua
obra Maasin al-mayalis:"

“A alusdo esotérica ¢ um chamado a partir do auge do
distanciamento e a revelagdo da correspondente caréncia ou
deficiéncia ('illa)”,*® com o que quer dizer que também é uma

desentranha o sentido de seus trés disticos, escritos em metro bast, Nos dois primeiros
hemistiquios, o paralelismo estabelecido entre dois pares de opostos revela a ambi-
gilidade ontoldgica do conhecimento e o cardter ambivalente da alusio simbélica. No
segundo verso encontramos um convite d busca do conhecimento, o qual foi velado
para proteger o homem de seu uso indevido ¢ desvirtuado, reservando-o aos homens
de espirito, aos quais se refere o terceiro verso.

'* Referéncia ao Cordo 2:115: “Aonde quer que vos voltardes, ali estd a Face de Deus”.

A expressio waph Allah fi-I-a3ya’ alude ao fato de que as coisas niio subsistem por si
mesmas, pois s6 existem pela Esséncia de Deus que subsiste eternamente, sem princi-
pio nem fim (Cf. AL-AKkIM, S. Mu'fam..., cit., p. 1.138.)

"% Refere-se ao mestre Abii-l-"Abbds Amad b. Muammad Ibn al-’ Arif de Almeria (1088-
1141). Sua iinica obra conhecida — um tratado acerca das moradas espirituais escrito em
estilo alusivo — foi editada por M. Asin Palacios a partir de dois dos manuscritos conser-
vados (Berlin, n. 872, e El Escorial, n. 732). Ver AL-'ArIF, Ibn Madsin ai-Majalis (tcxto
drabe, tradugdo [versio francesa] e comentdrio) por Paacios, M. Asin, Paris, 1933. Para
consultar a tradugdio espanhola original, ver Mahasin al-Machalis. Malaga, Sirio, 1987.
Ver também o artigo de HaLr¥, B. Le Maiisin al-magilis d'Ibn al-' Arif et I'ocuvre du
soufi hanbalite al-Anari, in Revue des Etudes Islamiques, XXXIX, 1971, pp. 321-
335. O autor deste estudo demonstra confiavelmente que Ibn al-' Arif, na redagiio de
seu tratado, seguiu muito de perto, e com freqiiéncia ao pé da letra, duas das obras do
sufi oriental Abii Isma'il 'Abd Allih al-Aniri, morto em Herat em 481 H. Ambas as
obras de ANanl, Mandzil al-sa’irin e al-'Hal al-dajila ft-I-magamat, foram traduzidas
para o francés por S. L. de Beaurecueil e recentemente publicadas num mesmo volu-
me intitulado Chemin de Dieu, Sindbad, Paris, 1985, com os titulos Les étapes des
itinérants vers Dieu e Déficiences des demeures, respectivamente.

* Ver AL-"ARIF, Ibn, op. cit. p. 76 (texto drabe da ed. francesa); p. 52 (ed. espanhola).
Veja-se também a tradugiio parcial deste parigrafo no apéndice do estudo preliminar
da versiio espanhola, p. 44.
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declaragdo manifesta do acontecimento [no sujeito] da doléncia
ou indisposicdo espiritual (mara) que a acompanha, pois a
caréncia é uma doléncia, pelo que temos dito antes “ou da
presengca da alteridade”. [Entenda-se que o autor da obra cita-
da] ndo quer significar aqui o termo al- 'illa a “causa secunda-
ria acidental” (sabab), nem a “causa eficiente” no sentido téc-
nico estipulado pelos metafisicos especulativos. A forma em
que se manifesta a doléncia nela [isto €, na alusdo enquanto
deficiéncia ('illa)] consiste em que a Face da Realidade [isto
é, o Rosto de Deus (al-aqq)] se oculta de quem alude (a/-
musir) naquela alteridade, e aquele de quem se oculta a Face
de Deus nas coisas recorre a pretensdo (da 'wa), € a pretensao
¢ idéntica a doléncia que tem dentro de si.

Tem sido estabelecido pelos Verificadores (muagqiqin)
que ndo ha nada na Existéncia® a ndo ser Deus. Quantq a
nos [enquanto criaturas], ainda que existamos, nossa exis-
téncia somente tem lugar por meio dEle, e aquele cuja exis-
téncia tem lugar por meio de outro que Ele tem s6 uma exis-
téncia virtual (huwa fT ukm al-’adam).*

Ibn’ Arabi define assim o termo 'illa: “A caréncia é uma adverténcia de Deus a Seu
servo, com ou sem causa acidental” (Cf. Jilaat..., cit., p. 62).

1 Ao escrever “Existéncia” com mailiscula, quero unir na palavra duas possiveis acepgoes
do termo wuiid neste contexto: existéncia ¢ Ser.

Nio obstante, a palavra tem, além disso, o significado de encontro ou descolzcm 2
aplicivel também neste contexto. “O encontro — diz o atimi — ¢ a percepgio Ein
Realidade divina no transe extatico (al-wufiad wigdan al-aqq fi-lI-wayd)”". (CT.
I8N' ARABI, fildat..., cit., p. 59). Nesta sugestiva definigiio akbari, o §ayj nos brinda com
um magnifico exemplo de jogo de palavras de uma mesma raiz léxica (wjd,_ neste c.:lso).
que serve para ilustrar comentirios prévios sobre a questio do triliterismo etimologico.
Sobre as acepgdes de wuyiud na obra de Ibn’ Arabi, ver AL-AkIM, S. Mu yanm..., cit., pp-
1.130-1.138, e Currrick, W. C., op. cit., pp. 80-81 ¢ pp. 226-227.

2 jteralmente, estd sob o estatuto da inexisténcia. O termo 'adam designa aqui niio a
inexisténcia absoluta do impossivel (al-'adam al-mulag ou 'adam al-mual), ~mus .1!
existéncia potencial dos possiveis (a/-'adam al-imkani) enquanto entidades imuti-
veis (a 'van _t abita). (Cf. AL-AkiM, S. Mu yam..., cit., " ‘adam”).
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A legitimidade da alusdo ficou estabelecida, estando
manifesta sua propriedade, mas acaba sendo necessaria a
explicagdo do que se quer significar com ela [num determi-
nado contexto ou circunsténcia].

[Eruditos e sufis: exoterismo diante do esoterismo)?

(357) Saibas que Deus, quando criou as criaturas, criou
0 homem segundo varios tipos e classes (awar), de maneira
que entre nds se encontram o sabio e o ignorante, o servidor
justo e o dissidente obcecado, o vitorioso e o vencido, o
governante e o governado, o dominador e o subjugado, o
dirigente e o subalterno, o chefe e o comandado, o rei e a
plebe, o invejoso e o invejado. Nio obstante, dentre todos
eles, Deus ndo criou a ninguém mais agressivo e inflexivel
com os Fiéis de Deus do que os eruditos exotéricos.?* Os
fieis de Deus sdo aqueles que foram escolhidos para o seu

# Convém ter presente, para uma correla compreensio deste par de termos e da relagdo
entre ambos, que o esoterismo (literalmente, “a ciéncia do interior”, ‘ifm al-bain), nio
se opde ao exoterismo (literalmente, “a ciéncia do exterior”, 'ilm al-dhir), mas que o
integra, conciliando indissociavelmente o aspecto interno do conhecimento com seu
aspecto externo. (Veja-se, neste sentido, a definigdo de raawwuf))

De fato, o esoterismo confere ao aspecto formal tanta ou, por vezes, mais importincia
que o préprio exoterismo, pois forma e significado estiio estreitamente vinculados em
sua cosmovisdo. Niio obstante, a oposigdo aos sufis — que unem ambas as perspecti-
vas —, por parte dos eruditos limitados exclusivamente ao ponto de vista externo, se
explica pelo cardter inicidtico ¢ secreto do conhecimento esotérico, o qual dimana das
realidades misticas concementes a sucessivas moradas espirituais ¢ a estados provisionais,
lermo que emprego aqui nio $6 com o significado de fransitoriedade, mas também com
o sentido etimoldgico dedutivel da palavra, como derivada de provisdo. Esta
provisionalidade das formulagdes alusivas préprias de moradas e estados progressivos
acaba sendo inaceitivel a partir da posigdo inflexivel do erudito exotérico, que s6 pode
conceber tal situagdo evolutiva como desordem, incoeréncia ou inovagiio herética.

* Ahl Allah, a Gente de Deus, ou Povo de Deus. Preferi traduzir os Fiéis de Deus, jaque
a expressio se emprega aqui, em sentido restrito, para se referir aos sufis.

* Os "ulama’ al-rusiim sio os peritos em prescrigdes legais e rituais, documentos ¢ ques-
toes formais em geral, isto ¢, os especialistas na “ciéncia do externo™. Aqui se faz refe-
réncia, sobretudo, as autoridades oficiais em matéria de religido e aplicagdo da Lei.
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servigo; eles sdo os “Conhecedores™® [que receberam seu
conhecimento diretamente] por meio do dom divino, aque-
les — dentre suas criaturas — a quem Deus outorgou o co-
nhecimento de Seus segredos, fazendo-os compreender os
significados de Seu Livro e as alusdes de Seu discurso. Em
relagdo a esta Comunidade (a'ifa), os eruditos exotéricos
sdo como os farads em relagdo aos enviados de Deus.

(358) Dado que a situagdo atual, na existéncia feno-
ménica efetiva, acontece segundo o conhecimento sempiter-
no [de Deus] — ao qual nos referimos anteriormente [em
outro capitulo] —, nossos companheiros recorreram ao em-
prego das alusdes, assim como Maria?” — a Paz esteja com

3 Para traduzir o termo 'arif, tem-se empregado por vezes a palavra gndstico, derivada
do verbo latino gnoscere, “conhecer”, com o significado etimoldgico de aguele que
realiza a gnose ou sabedoria suprema. Neste sentido, seu uso seria correto. Nio
obstante, por seus significados espanhdis [e portugueses, trad.] de adepto do
gnosticismo ou relativo a ele— unicas acepgdes recolhidas no Diccionario de la Real
Academia Espariola —, (3o difcrentes do sentido do termo drabe, prefiro traduzi-lo
aqui, literalmente, como conhecedor, para evitar, assim, confusdes historicas.

*0 conhecedor — segundo uma definigdo akbari — é aquele a quem o Senhor brinda
com a contemplagdo de si mesmo, de modo que os estados sejam manifestos em sua
alma, ¢ a gnose (ma rifa) ¢ sua condigio correspondente.” (Cf. IBN"Arasl. Jildat...,
cit., p. 72.)

Alusio ao versiculo 19:29 do Corio. O termo if@ra aparece no Cordio unicamente nesta
ocasido: a Virgem Maria deu a luz Jesus ao pé de uma palmeira, depois disso levou seu
filho para junto dos scus, os quais, a0 vé-la com o menino, “‘disseram: ‘Maria! Fizeste
algo insélito!’ (C.19:27)". Maria — por recomendagdo do anjo Gabriel — tinha feito
voto de siléncio, devido ao qual niio podia responder verbalmente a seu povo, escanda-
lizado por sua maternidade excepcional. A frase em que se descreve seu gesto indicativo
— “fa-"asdrat ilayhi (C.19:29)" — pode ser interpretada de duas manciras diferentes ¢
complementares: “Entiio ela o indicou™, quer dizer, fez referéncia ao menino [indicando
a seu pessoal que perguntassem ao recém-nascido acerca da situagdo], pelo que “disse-
ram: ‘Como vamos falar a quem ainda estd no bergo, a uma crianga?" (C.19:29)"; ou
antes, segundo a leitura que agora nos diz respeito, “entio cla lhe fez uma indicagio™
quer dizer, fez a0 menino uma alusdo gestual — pedindo-lhe que respondesse por ela—
a qual Jesus compreendeu, de modo que, em seguida, falou em defesa de sua mie,
dizendo: “Sou o servo de Deus [...] (C.19:30)", e proclamou sua sagrada missdo profé-
tica. (Cf. VALsAN, M. Le livre d'enseignement par les formules indicatives des gens
inspirés. Paris, Les Editions de I'Ocuvre, 1985. pp. 15-16.)

L]
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ela — recorreu a alusdo por causa das pessoas inclinadas 4
falsidade e a perdigéo.

O discurso (kalam) de nossos companheiros ao expli-
car (§ar) Seu Excelente Livro [isto é, o Cordo], “ao qual ndo
tem acesso a falsidade nem pela sua frente nem pela sua
retaguarda (C.41:42)"”,% consiste nas alusdes, ainda que tal
discurso seja, de fato, uma realidade (agiga) e um verdadei-
ro comentario (fafsir) sobre seus benéficos significados, ja
que tudo isto se remete inteiramente a suas proprias almas,
apesar de que discorram sobre o Livro em geral [expressan-
do-se em termos de uso comum] e em conformidade com o
modo no qual desceu, tal como o conhecem aqueles em cuja
lingua foi revelado. Assim, pois, Deus integrou ambos os
modos neles, segundo Sua Palavra: “Mostrar-Lhe-emos nos-
sos sinais (@yat) nos horizontes e neles mesmos (C.41:53)”,
isto é, os versiculos revelados concernentes aos horizontes e
a sl mesmos.

[O comentario por meio das alusdes:
a visdo interna do sufi]

(359) Com efeito, cada versiculo revelado tem dois
sentidos: um sentido que vem dentro deles mesmos e outro
sentido que vem do exterior, fora deles mesmos. [Os sufis]
denominam alusdo ao que vem de dentro deles mesmos
para que o jurisconsulto (fagih), erudito exotérico (aib al-
rusiim), se familiarize com isso [sem censur-lo], e ndo
dizem que se trata de um auténtico comentario para se pro-
teger (wigaya) da iniqiiidade e da inimizade de tais douto-

* Isto ¢, “completamente inacessivel ao falso™ (Trad. J. Cortés. £/ Cordn. Madrid, 1984.)
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res da lei e de suas acusagdes difamatorias de incredulida-
de.? Isto se deve a ignorédncia dos juriconsultos acerca dog
modos em que desce (mawdagi’) o discurso divino (jiab al-aqq).

Em certo sentido, seguem nisto a diregao correta, pois
Deus, tendo o poder de expressar inequivoca e explicitamente
quanto interpretam os Fiéis de Deus em Seu Livro, ndo o fez
assim, antes, pelo contrario, inseriu naquelas divinas pala-
vras que desceram [por meio da revelagdo] na lingua do povo
comum os conhecimentos dos significados da distingdo (ijtia)
[isto &, os conhecimentos esotéricos reservados aos eleitos],
0s quais permitiu a seus servos que compreendessem, reve-
lando-os ao abrir neles o olho da compreensdo com que lhes
havia provido.

(360) Se os eruditos exotéricos fossem justos em sua
apreciagao, teriam em consideragdo suas proprias almas quan-
do examinam um versiculo do Cordo com o olho [ou ponto de
vista] externo que reconhecem e admitem entre si convencio-
nalmente. Entdo se dariam conta de que hé entre eles uma
gradagdo em razdo de sua exceléncia nisto (tafaul), dado que
alguns superam a outros ao falar sobre o significado de certo
versiculo particular, e o que tivesse avaliado mal admitiria a
superioridade do que tivesse sido mais certeiro, ja que, no fim
das contas, todos eles estdo no mesmo caminho.

Nio obstante, apesar da relagdo de superioridade ou
preferéncia apreciada entre eles com respeito aquilo, [isto €,
a sua capacidade para o comentario] censuram e desaprovam
os Fiéis de Deus quando estes fazem reluzir algo que escapa
a sua percepgdo. Comportam-se assim porque consideram

¥ Os sufis eram com fregiiéncia acusados pelas “autoridades” religiosas de inovacﬁf’ ¢
heresia, devido & polémica que suscitavam suas interpretagdes ou comentarios
esotéricos, derivados da compreensiio interna e fruto da inspiragdo.
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que os sufis ndo sdo sabios [instruidos] e que o saber s6 se
obtém por meio da aprendizagem (fa 'allum) ordinaria reco-
nhecida. E em certo sentido estdo certos, ja que nossos com-
panheiros adquirem este conhecimento unicamente por meio
da aprendizagem, isto €, pela instrugdo recebida da Miseri-
cordia do Senhor (al-ilam al-ramanr al-rabbani).

Disse o Altissimo: “Recita no Nome de teu Senhor, o
que criou, criou 0 homem de um coagulo de sangue. Recita:
E tu, Senhor, és o Mais Generoso, 0 que ensinou por meio
do Calamo, ensinou ao homem o que néo sabia (C.96:1-5)".
Assim também € Ele quem diz: “Deus os tirou das entranhas
(ou interiores) de vossas maes, sem que soubésseis [nada]
(C.16:78)”; e diz também o Altissimo: “Criou o homem [e]
lhe ensinou a explicagao® (C.55:3-4)”. Assim, pois, Deus
— Exaltado seja — € quem ensina o ser humano.*

[Os fieis de Deus séo os herdeiros dos profetas
Nno conhecimento, Na orientacao e na sabedoria]

(361) Por outro lado, ndo colocamos em duvida que
os fiéis de Deus sdo os herdeiros dos enviados — a paz este-
ja com eles. Diz Deus, referindo-se ao Mensageiro:** “E
[Deus] te ensinou o que nio sabias (C.4:113)”; e diz em ou-
tra passagem em relagd@o a Jesus: “[Deus] lhe ensinara o Li-
vro [do Cordo], a Sabedoria, a Tord e o Evangelho (C.3:48)”;
e diz referindo-se a Jadir,”® o companheiro de Moisés: “En-
sinamos-lhe um conhecimento procedente de nos (C.18:65)”.

% Corrts, 1, cit., traduz “lhe ensinou a explicar” (C. 55:4).
* Literalmente, “o Mestre do ser humano™ (mu ‘allim al-insan).

3 O apéstolo de Deus por antonomasia, isto ¢, Maomé, tiltimo dos enviados que, segun-
do a tradigdo islimica, completa o ciclo profético, pelo que se o chama de “Selo da
Profecia”,

B Veja-sc o artigo "al-Khair”, de Wensinck, A. 1., in: EF, 1V, pp. 935-940.
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Assim, pois, os eruditos exotéricos estdo certos ao di-
zer que o conhecimento ('i/m) s6 tem lugar por meio do
aprendizado: no entanto, equivocam-se ao crer que Deus ndo
ensina a quem ndo é nem enviado nem profeta, pois Deus
diz: “[Deus] outorga a sabedoria a quem Ele quer (C.2:269)”,
e esta, a sabedoria, é o conhecimento [interior]; € no texto
diz “quem”, [pronome] indeterminado, [referido, portanto,
a qualquer um em geral].

(362) Mas os eruditos exotéricos preferiram este
mundo 2 outra vida, preferindo o lado da criagdo ao lado da
Realidade;* acostumaram-se a tomar o conhecimento dos
livros e da boca dos homens de sua propria classe, e consi-
deram — em sua pretensdo — que estdo entre os fiéis de
Deus por aquilo que sabem e pelo que se distinguem das
pessoas comuns. Esta atitude escondeu-lhe, impedindo-os
de se dar conta de que Deus tem servidores de cuja instru-
¢do Ele se encarrega [diretamente, os quais ensina] no mais
intimo de seus foruns internos, o que fez descer em Seus
Livros [sagrados] e sobre as linguas dos seus apostolos, o
qual constitui o conhecimento veridico (al-'ilm al-at) da parte
do Onisciente, o verdadeiro Mestre acerca de cujo perfeito
conhecimento nenhum crente tem duvida, tampouco quem
ndo € crente.

(363) Aqueles que disseram que “Deus ndo tem conhe-
cimento dos particulares (yuz iyyat)”,*® ndo pretendiam ne-
gar Seu conhecimento deles; tdo-somente quiseram afirmar,
ao dizer isto, que o conhecimento de uma coisa particular nao

M [sto &, 4 vertente do humano, da criatura (jalg), & vertente do divino (agq). Ver, sobre
este par de termos, AL-AKIM, S. Mu ‘Jam..., cit., pp. 337-344 ¢ pp. 424-429.

35 Refere-se 4 posigio adotada pelos filosofos peripatéticos.
Ver, sobre particulares ¢ universais, a obra de Goicson, A. Lexique..., cit., pp. 42-43.
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¢ novidade para Ele, uma vez que a conhece como coisa in-
cluida em Seu conhecimento dos universais (kulliyyat). Deste
modo, apesar de ndo serem crentes [por nio haverem conhe-
cido ou aceito a revelagdo], afirmaram que Ele — Exaltado
seja — tem conhecimento e trataram de proclamar Sua
incomparabilidade (tanzih) naquilo, ainda que se equivocas-
sem na maneira de abordar e expressar a questo.

Deus se encarregou, por sua solicitude para com al-
guns de Seus servos, de lhes ensinar diretamente, acerca de
Si mesmo, por meio de Sua inspiragio (ilham) e dando-lhes
compreensdo (ifham) dEle. Assim, no Cordo, depois de di-
zer: “Pela alma e quem a proporcionou [de forma harmonio-
sa] (C.91:7)”, Deus continua dizendo: “e a inspirou [sobre]
sua propensdo ao pecado e seu temor reverencial [de Deus]
(C.91:8)”. Assim, pois, Deus diferenciou a rebeldia (fuyiir)
do temor piedoso (fagwa), [dando a alma discernimento en-
tre ambos] como inspiragdo de Deus a alma, para que assim
evite a impiedade e pratique a piedade.

[Revelacdo do Livro aos profetas e revelacdo
da compreenséo aos coracdes dos awliya®*|

(364) Assim como foi na sua origem a descida do
Livro, de Deus aos profetas, assim é a descida da compreen-
sdo (tanzil al-fahm), de Deus aos coragdes de alguns dos
crentes. Os profetas nunca disseram sobre Deus nada que
Ele ndo tivesse dito a seus coragdes.’” Eles ndo tiraram

* O termo walf (pl. awliyd’) designa os “achegados ¢ amigos de Deus"”. Traduzi-lo

Hnm o“cs'panh'ol [portugués, trad.] por seu equivalente cristdo aproximado, isto &,

santo”, implica conotagdes equivocas e inexatas. Prefiro conservar o termo origi-
nal em transcrigdo.

- 0 coragio (qa{b)..ccnuo de manifestagio e transformago (tagallub) continua, parti-
cipa — como érgdo de percepgio e compreensdo, isto ¢, enquanto sede do intelecto
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aquilo que comunicaram de suas proprias almas, nem de
suas reflexdes, nem se exercitando naquilo [mediante o
esforgo pessoal], mas lhes veio diretamente de Deus, con-
forme diz o Altissimo: “Revelagdo procedente de um que é
Sabio, Louvavel (C.41:42)”, antes do que diz [referindo-se
a Escritura revelada]: “a qual ndo pode chegar a falsidade
nem pela sua frente nem pela sua retaguarda (C.41:42)”
[isto €, de modo nenhum]. Uma vez que a fonte original
sobre a qual se fala aqui [ou seja, o Cordo,] provém de
Deus, nao da reflexdo e da deliberagdao humanas — e os
eruditos exotéricos sabem disto —, conseqiientemente &
apropriado [e natural] que os fiéis de Deus — os quais pdem
em pratica o Livro — sejam mais aptos e sinceros, ao
explica-lo e esclarecer o que Deus fez descer nele, do que
os eruditos exotéricos, ja que sua explicagdo sera, deste
modo, uma revelagdo procedente de Deus aos coragdes dos
que lhe sdo achegados, os awliya’, como tinha sido em sua
origem.

(365) A este respeito disse *Ali ibn Abi alib:*® “Isto
ndo € mais do que uma compreensdo do Cordo que Deus
outorga a quem Ele quer dentre Seus servos”; de modo que
fez daquilo um “dom (’i@’) de Deus”, expressando este
“dom” em termos da “compreensdo proveniente de Deus”.
Assim, pois, os fiéis de Deus sdo mais dignos daquilo que
outros.

— deste modo particular de revelagdo ¢, portanto, na recepgdo € na transmissio das
alusdes. Qalb significa também inversdo: o coragiio do conhecedor ¢ o espelho no
qual se refletem as teofanias ou manifestagdes da divina Realidade (CF. AL-AKIM, S.
Mu Yam..., cit., pp. 916-921).

% O célebre ¢ controvertido Ali, um dos primeiros mugulmanos, primo de Muhamed,
cuja filha Fiima ele desposou, e quarto califa do isli (m. 660). (Ver o artigo de G,
H. A. R. dedicado a este personagem em £F, 1, pp. 392-397.)
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[O poder na vida deste mundo corresponde aqueles
dentre os eruditos exotericos que se ocupam do externo)

(366) Os fiéis de Deus viram que Deus tinha conferido
o poder de governo (al-dawla) na vida secular aos eruditos
exotéricos que se ocupam com o significado externo: conce-
deu-lhes autoridade sobre as criaturas por meio do que orde-
nam e incluiu-os entre aqueles que “conhecem o externo [ou
aparente] da vida do mundo, mas com respeito a Outra vida
sdo incompetentes (C.30:7)”. Por outro lado, ao censurar os
fiéis de Deus, “pensam que estdo agindo bem (C.18:104)”.

De sua parte, os fiéis de Deus permitiram que conti-
nuem em suas posigdes e estados, porque sabiam com que
fundamento eles falam* e se protegeram a si mesmos dos
eruditos denominando de alusdes as realidades (aqa 'iq) [para
passar despercebidos], ja que os exotéricos ndo censuram as
alusdes enquanto tais.

De qualquer modo, quando amanhi chegar o Dia da
Ressurreigdo (yawm al-giyama), a situagdo sera, em tudo,
como disse o poeta:

“Veras, ao dissipar a poeira,

Se montas a cavalo ou vais de burro”.

E, desta maneira, no Dia da Ressurreigdo, o Verificador
(muagqqiq), dentre os fiéis de Deus, sera distinguido do que
se atribui imerecidamente tal aptiddo. Neste sentido disse
outro poeta:

“Se nas faces lagrimas se pdem,
Quem chora se distingue de quem finge”.

¥ Literalmente, “a partir de onde falaram™ (min ayna takallamit).
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(367) Onde fica o erudito exotérico comparado ao es-
tado aludido por *Ali ibn Abi alib, quando declarou, referin-
do-se a si mesmo, que, “se falasse sobre [0s mistérios conti-
dos na] Fatia do Cordo, tiraria dela setenta fardos (wigr)?”*
Por acaso isto ndo provém da compreensdo do Cordo que
Deus lhe outorgou?

Segundo o exposto, 0 nome de fagih*' é muito mais
proprio e digno da Comunidade (@ 'ifa) [dos sufis] do que do
erudito exotérico, ja que Deus diz, a respeito dos doutores
da lei: “[Por que ndo se dedica um grupo (@’ifa) de cada
comunidade de crentes] a adquirir compreensao e instrugdo
(tafagquh) na religido, a fim de advertir aos seus quando
regressem a eles, de modo que quiga [assim] estejam aten-
tos (C.9:122)”. Com estas palavras, Deus situa o fagih na
posi¢do do Enviado quanto a aquisi¢do de conhecimento
sobre a religido e a missdo de advertir e pregar. Isto se refere
a quem clama a Deus em conseqiiéncia da visdo interior cla-
rividente ('ala baira),** assim como o Enviado de Deus, e
ndo em razdo do dominio da conjectura (ann), tal como pro-
cede o erudito exotérico.

Que enorme diferenga ha entre quem fala e julga em
virtude de uma visdo ou intuigdo clarividente proveniente

* A Fatia, oragdo de abertura do Cordio, consta de sete versiculos, a cujo nimero alude
a expressio “setenta fardos, isto é, dez contetdos ocultos por versiculo. Sobre os
significados simbélicos mais freqlientemente reconhecidos pela tradigio simbolista
quanto aos mimeros sete e dez, consulte-se o artigo Numeros, de Cirror, J. E.
Diccionario de simbolos. 2. ed. Barcelona, Labor, 1978. pp. 328-333.

4! Como ¢ sabido, este termo se aplica, no direito islimico, ao jurisconsulto versado nos
preceitos da Lei ou doutor da Lei; ndo obstante, neste contexto, Ibn'Arabi remete a
sua acepgdo cordnica, *homem dotado de compreensdo e conhecimento”, pelo que
me pareceu oportuno reter aqui o termo drabe.

“ Alusdo a C.12:108, que “diz: ‘Este ¢ meu caminho. Clamo a Deus em virtude de uma
iluminagdo clarividente ( ‘ald baira), ¢ os que me seguem também’ [...]".
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de Deus, ao convocar os demais a Ele “[baseando-se] em
um claro sinal [procedente] de seu Senhor (C.11:17)”, e
quem, por outro lado, julga sobre a religido de Deus seguin-
do o império de seu parecer!

|O conhecimento recebido dos mortos
e o conhecimento recebido do eternamente vivo
(alayy) que nao morre]

(368) Uma das caracteristicas do erudito exotérico
consiste em que, para defender-se a si mesmo, ignora todo
aquele que diz: “Meu Senhor me fez compreender...”, consi-
derando-se superior a quem assim se expressa € verdadeiro
possuidor do conhecimento. No entanto, quem se conta en-
tre os fiéis de Deus diz: “Deus fez chegar a minha conscién-
cia profunda* o significado do que quer dizer com tal pre-
ceito ou sentenga (wkm) de tal versiculo em particular”, ou
entdo diz: “Ocorreu-me um Incidente (wagi 'a)* no qual vi

4 Literalmente, “segredo intimo” (sirr).

“ Termo tomado da sura 56 do Cordo, a qual di nome: “Quando ocorrer o Aconteci-
mento... (C.56:1)". Neste contexto, refere-se a uma vivéncia extraordindria acontecida
durante o sonho ou em estado de transe, isto ¢, a um fendmeno visiondrio ou cpisodio
onirico efetivo.

Poderia ser traduzido como *“visdo” pela analogia desta cxperiéncia com a visdo
beatifica da teologia cristd. Nio obstante, o termo drabe significa, literalmente, inci-
dente, acontecimento, e niio esta exclusiva e necessariamente associado a uma experién-
cia visual, podendo tratar-se também de uma experiéncia auditiva, ou de ambas si-
multaneamente, integrando, como neste exemplo, imagem ¢ som. Por outro lado, a
visdo propriamente dita (r« 'ya) é “a contemplagiio com o olho fisico externo (baar),
¢ niio com o olhar interior (baira), onde tal coisa ¢ legitima (wkmi)". (Cf. IBN" Aranl,
lilaat..., cit., p. 74).

Muyi-l-Din define o termo wdgi'a como “[inspiragdo subita (warid)] que chega ao
coragdo a partir daquele mundo (‘@lam), por qualquer via, em modo de alocugdo
(jiab) ou imagen formal (mi_ral)". (Cf. IpN'Aranl, filaat..., cit., p. 68.)

Dado que esta classe de incidente ocorre no coragdo, se o termo corazonada nio tivesse
conotagdes pejorativas em espanhol, esta passagem poderia ser traduzida assim: “Tive
uma corazonada.” [N.T.: Pressentimento, intuigdo em espanhol; o termo espa-
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o Apdstolo de Deus, que me confirmou a autenticidade e a
autoridade de certa tradigdo que se lhe atribui, informando-
me do que significa para ele.

Referindo-se a esta morada espiritual e a sua legitimi-
dade, disse Abi Yazid al-Bisami:* “Tomastes vossa cién-
cia morta de um [transmissor] morto, enquanto nds recebe-
mos nosso conhecimento do Vivente, aquele que ndo morre”.

Nossos semelhantes dizem: “Meu coragéo me falou de
meu Senhor’”; no entanto, vés dizeis: “Fulano me disse...”,
onde estd? — “morto”, respondem — “... segundo lhe havia
transmitido Beltrano...”’, e onde estd? — “morto”, replicam.

(369) Quando alguém dizia a Sayj Abii Madyan* “... se-
gundo o relato de Fulano, que o tinha transmitido de Beltrano,
o qual por sua vez o tinha escutado de Sicrano”, ele costumava
dizer: “N#o queremos comer carne seca. Vamos! Tragam-me

nhol foi mantido porque na lingua portuguesa nio se poder estabelecer a relagio ob-
servada pelo comentarista.]

Este tipo de fendmeno estd relacionado com o chamado mundus imaginalis (‘alam al-

jayal) — mundo intermedidrio entre o mundo sutil dos espiritos ¢ 0 mundo denso dos
corpos, entre os inteligiveis ¢ as formas — ao qual alude IsN"Aral ao dizer “a partir
daquele mundo™.

O mundo imaginal, claramente diferenciado do mundo imagindrio das fantasias pes-
soais, ¢ um istmo (barzaj), um ambito intermedidrio caracterizado pela ambigiiidade
¢ regido por seu proprio estatuto ontolégico.

Sobre a nogdo de imaginagio, ver Currmick, W. C., op. cit., pp. 115-198; AL-AkIm, S.
Mu'yam..., cit., pp. 447-453; CoreN, H. L'imagination créatrice dans le soufisme
d'lbn 'Arabr. Paris, 1958.

45 Abii Yazid ayfiir b. 'Isd b. Surisdn, renomado sufi, freqilentemente citado por
Tbn' Arabi, que viveu em um povoado do norte do Ird chamado Bisim e faleceu em
874 d.C. (Cf. EF, |, pp. 166-167.)

4 Célebre sufi nascido nos arredores de Sevilla, que se mudou para Fez, viajando mais
tarde a0 Oriente, depois do que regressou a al-Andalus, de onde saiu para estabelecer-
se, finalmente, em Bujia. Ibn’ Arabi o menciona em repetidas ocasides como seu mes-
tre, citando algumas de suas visdes, virtudes ¢ ensinamentos (m. 1197). Veja-se o
recente estudo de Appas, C. Abu Madyan and Tbn’ Arabi. In: Muhyiddin Ibn'Arabi: a
commemorative volume. Shaftesbury, Dorset, 1993. pp. 163-180.
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carne fresca!”,*” com o que se propunha a elevar a aspiragdo
espiritual de seus companheiros. Com isto queria dizer: estas
sdo as palavras de Fulano, mas que dizes tu sobre isto? Com
qual dentre os dons do conhecimento proveniente dEle Deus
te distinguiu a respeito? Referi o que vosso Senhor vos inspi-
ra e deixai em paz a Fulano e Beltrano. Certamente, aqueles
[a quem citais] o tomaram como carne fresca,*® e o Doador
(al-Wahib) ndo morreu e esta “mais proximo de vés do que a
veia jugular (C.50:16)”.

|A efusdo divina é incessante e as visdes anunciadoras
constituem uma parte da Profecia)

(370) A efusdo divina (al-fay al-ilahi) é permanente. A
porta das visdes anunciadoras (mubassirar) ndo foi fechada, e
“estas constituem uma das partes da Profecia”.** O caminho
esta claro, a porta esta aberta e a pratica estd estabelecida na

Lei. Deus se apressa ao encontro de quem se dirige a Ele

a @Iusﬁc_) a C.35:12: “Nio sdo iguais as duas grandes massas de dgua [0 mar e o rio]: este
¢ [de agua] doce, agradivel de beber, e esse [aquele] é salgado, [de dgua] amarga; mas
de ambos comeis carne fresca...”

Isto €, alimentaram deste conhecimento direto proveniente de Deus.

Em um conhecido adi_,t citam-sc as scguintes palavras de Muhamad: “As visoes
anunciadoras sio os sonhos do mugulmano e constituem uma das partes da Profecia”
(Al-Tirmi_,di. “al-Yami ‘al-af. Cairo, 1938. “Ru'yd", 2).

No Kitab al-ta'arruf (“Livro de instrugdo sobre a via dos sufis™), Kalabi_.di (m. 995
d.C.) dedica o capitulo n. 70, intitulado “Acerca das instrugdes que Deus lhes comu-
nica através dos sonhos e suas sutis alusdes simboélicas”, a recolher relatos ¢ testemu-
nhos relativos a autenticidade dos incidentes ou transes visiondrios, nos quais as alu-
sdes simbolicas estilo estreitamente relacionadas  realidade que refletem, e sobre a
qual, de maneira prodigiosa, por sua vez incidem, estabelecendo um intimo vinculo
entre 0 mundo da imaginagiio ¢ o mundo fenoménico, em virtude do que a vivéncia
visionaria pode produzir um efeito imediato — por exemplo, uma viagem “sonhada”
causa, ao despertar, deslocamento efetivo no espago fisico — ¢ o simbolo ganha
materialidade (assim, por exemplo, a imagem incorporea de um pdo se transforma em
auténtico corpo sensivel, isto é, em um pdo comestivel, apés o transe visiondrio). Cf.
Kalaba_.di. K. al-ta'arruf. Beirute, 1980. pp. 153-155. Ver a tradugdo de Deladriere,
R. Traité de soufisme. Paris, Sindbad, 1981. pp. 175-177.
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correndo® e “ndo ha concilidbulo de trés [pessoas] em que
Ele ndo seja o quarto (C.58:7)”. Ele esta com eles onde quer
que estejam.’’ Assim, pois, se Ele esta contigo em tal modo
de proximidade — do que tu pretendes ter conhecimento e
afirmas ter fé nisso — por que deixas de receber dEle e falar
com Ele, e, no entanto, tomas de outros, em lugar de aprender
diretamente dEle, de modo que se renove em ti o conhecimento
de teu Senhor e o contato com Ele (adi_,t'ahd™ bi-Rabbi-ka)?
[Neste estado de distanciamento, inclusive] a chuva esté aci-
ma de ti em grau e dignidade, pois em certa ocasido o Apdsto-
lo de Deus saiu se expondo a chuva e, enquanto esta se preci-
pitava, descobriu sua cabega para que caisse sobre ele.
Posteriormente, quando se Ihe mencionou aquilo [se lhe pe-
dindo uma explicag@o a respeito], respondeu: “A chuva acaba
de reconhecer seu Senhor (adi_,t‘ahd™ bi-Rabbi-hi)"* , e disse
isto como ensinamento e para despertar nossa atengao (tanbih).

[As alusdes dos sufis aplicadas
a explicacao do Livro de Deus]

(371) Saibas, por outro lado, que nossos companhei-
ros, para referir-se a suas explicagdes sobre o Livro de Deus,
convencionaram o emprego do termo alusdo (isara), em lu-
gar de qualquer outro termo, devido a um ensinamento divi-
no ignorado pelos eruditos exotéricos, pelo qual sabem que
a alusdo tem lugar unicamente pelo proposito (gad) de quem
faz alusdo a respeito daquilo que indica, e ndo em relagdo ao

% Referéncia a um conhecido adi_t com variantes em diversas fontes.

%! Adaptagio do versiculo C.57:4, ligeiramente modificado: “[Deus] estd convosco onde
quer que vos cncontreis”.

32 Este adi_t pode ser encontrado na recompilagao de MusLiM, al-af. Cairo, 1915-1916
(“Istigsa™, 13).
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aludido.” Se lhes é pedida uma explicagdo acerca do que
querem dizer com o termo “alusdo”, no caso de a petigdo
provir de um erudito exotérico, a comparam com um bom
pressagio (fa’l).

Assim, por exemplo, um homem que se encontra em
uma situagdo na qual seu peito esta apertado pelo abatimento
escuta, enquanto reflete sobre isso, como um homem perto
dele chama outro, cujo nome é Faray [literalmente, “alivio”,
“consolo™], “Ei, Faray!”, de modo que, ao escuté-lo, a pessoa
cujo peito estd oprimido pela angistia toma esta indicag@o por
uma boa nova e diz consigo mesma: “Chegou o consolo divi-
no, se Deus quiser” — isto &, o alivio do estado de aperto em
que se encontrava —, ap0s o que seu peito serd distensionado.

(372) De forma semelhante procedeu o Mensageiro
de Deus quando estava fazendo a paz com os politeistas, que
lhe haviam impedido o acesso ao templo da Caaba. Chegou
um homem, dentre os idélatras, cujo nome era Suhayl [nome
de raiz consonéntica sh/], diante de quem o Enviado de Deus
disse: “A situagdo se tornou facil (sahula [forma verbal da
mesma raiz)”,* tomando o nome do homem como um bom
pressagio (fa l); e, com efeito, a situagdo transcorreu tal como
0 Mensageiro de Deus havia augurado, resolvendo-se por
mediagdo de Suhayl. Ndo obstante, o pai de Suhayl ndo ti-
nha semelhante proposito ao chama-lo assim; so lhe pos o
dito nome como nome préprio que serviria para distingui-lo
de outros individuos, sem se haver proposto nada além do
que a conveniéncia de dar a seu filho um belo nome.

# Isto &, o objeto da alusdo (al-musar ilayhi).
 Ver AL-BuiAri. al-ar. 1958-1959 (“Suric”, 15).

Eis aqui outro significativo exemplo da capacidade da lingua drabe para estabelecer
relagdes associativas entre termos de um mesmo morfema radical.
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[A terminologia hermética dos sufis]

(373) Os fiéis de Deus, ao se darem conta de que o
Profeta havia levado as alusdes em consideragdo, emprega-
ram-nas entre eles, mas clarificando seu significado, seu lu-
gar e seu momento [isto €, como, onde e quando sdo usadas];
sem utiliza-las em seus assuntos, nem entre eles mesmos, sal-
vo em reunides nas quais participa alguém que ndo seja um
deles,” ou quando afloram em seu interior espontaneamente.

Os fiéis de Deus convencionaram o uso de termos técni-
cos que sdo desconhecidos para outros, a ndo ser que previa-
mente os tenham aprendido deles, e os empregam de uma ma-
neira particular que so eles conhecem, assim como os arabes,
analogamente, recorrem em seu discurso ao emprego de analo-
gias e metaforas para se compreender uns aos outros: quando
se encontram reunidos com os de sua propria classe, falam so-
bre o assunto em questdo inequivoca e explicitamente; pelo
contrario, quando esta presente com eles alguém que ndo é um
deles, falam entre si empregando termos convencionalmente
estabelecidos, de tal maneira que o participante estranho, alheio
a situagdo, nao sabe do que tratam nem o que dizem.

(374) Entre as coisas mais extraordindrias que tém lu-
gar neste Caminho — e ndo se encontra em nenhum outro —
se conta o caso de que, enquanto qualquer outro agrupamento
que detém um saber especializado — trate-se de 16gicos,
gramaticos, gedmetras, aritméticos, astrénomos, tedlogos ou
filosofos —, emprega uma terminologia técnica desconheci-
da para o novato ou principiante até que um mestre ou alguém
familiarizado com a matéria o auxilie, facilitando-lhe a apren-
dizagem — o que € imprescindivel —, este caminho dos sufis

% Literalmente, “quando se sentam com quem nio ¢ da sua classe”,
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se caracteriza, no entanto, como unica excegao, pela peculia-
ridade de que, quando o buscador sincero nele entra— e nisto
se verifica e reconhece a sinceridade dos iniciados —, mes-
mo sem ter informagdo alguma sobre os termos técnicos que
empregam, (375) tdo logo Deus abre nele o olho de sua com-
preensdo e ele aprende de seu Senhor no principio de sua
gustagdo mistica — e ainda que ndo haja tido previamente
conhecimento algum dos termos estabelecidos, nem mesmo
sequer soubesse que existia uma comunidade, entre os fiéis
de Deus, que tivesse estabelecido o emprego de termos espe-
ciais —, ao sentar-se com eles em suas reunides, enquanto
falam em sua terminologia particular sobre aqueles termos
que so eles conhecem ou quem os tenha aprendido deles, tal
buscador sincero compreende tudo o que estdo falando, até o
ponto que parecesse ser ele mesmo quem tivesse estabelecido
aquela terminologia, participando com eles na conversagao
nos termos referidos, sem que isto lhe seja estranho em si
mesmo, mas, pelo contrario, achando o conhecimento de tudo
isso indispensavel, sem poder rechaga-lo — como se ja o co-
nhecesse desde sempre — e sem que saiba de onde o obteve.

No entanto, o principiante que chega a qualquer outro
grupo especializado ndo encontra tal coisa [isto €, a com-
preensao da terminologia técnica de uma ciéncia particular]
a ndo ser por mediagdo de um instrutor.

(376) Este é, portanto, o significado do termo isara, de
acordo com os sufis, os quais ndo empregam as alusdes [para
comunicar-se entre si] a ndo ser na presenga de estranhos, ou
antes, em seus escritos e composigoes, exclusivamente.

“Deus diz a Verdade e guia pelo Caminho” (C.33:4).

Tradugdo do espanhol: Eduardo Gross
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