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0. Introduccion

Cuando al-Saykh al-Akbar llegd por primera vez a Egipto era, para unos, un sufi
precedido ya de cierta fama; y, para la mayoria, un jurista (fagih) del occidente islamico
que se atenia a una doctrina que en aquella época estaba siendo propugnada por el
régimen almohade. Esta condicion de jurista al estilo almohade es atribuida a Ibn al-

‘ Arabi explicitamente por Ibn Khallikan,' quien llegd a conocer personalmente a

nuestro Muhyt 1-Din.
1. La ideologia almohade y la formacion de Ibn al-‘Arabt

De entrada, no es de extrafiar semejante afirmacion por parte del mencionado bidgrafo
con respecto a Ibn al-‘Arabi, ya que fue en el régimen almohade en el que el mistico
murciano se habia formado intelectualmente. Por otro lado, la doctrina juridica
defendida por Ibn al-‘Arabi en sus escritos, especialmente en sus Futithat, es bastante
similar—como vamos a intentar mostrar—a la de la escuela (madhhab) zahirt, que
habia defendido Ibn Hazm, compatriota de Ibn al-‘Arabi; y en eso también coincidia
con la ideologia del régimen almohade, de alguno de cuyos califas consta su voluntad

de implantar ese madhhab.

Ibn Khallikan afirma, en el lugar citado, que el califa almohade Abi Yusuf Ya“'qub (que
recibiria el sobrenombre de al-Mansiir) orden6 que los ulemas no emitiesen veredictos
que no se basasen directamente en el Cordn y en la Sunna profética, prohibiéndoles que
dictaminasen aduciendo la autoridad doctrinal de ningin mudjtahid (ni siquiera Ibn

Ttmart), por mas que éste se basase en los mencionados textos sagrados. Hemos de

" Wafayat, ed. 1. ‘Abbas, Beirut n.d., vol. 7, p. 11.



tener en cuenta, para entender la posible influencia de tales decretos sobre el
pensamiento de Muhy 1-Din, que el citado califa almohade goberné desde el afio
580/1184, cuando Ibn al-‘Arabi iba a cumplir los veinte afios, hasta el afio 595/1199,
muy pocos meses antes de que el maestro sufi abandonara definitivamente al-Andalus.
El afio 580/1184 es ademas la fecha en que Ibn al-°Arabi abandon6 su carrera militar y
emprendi6 formalmente el camino sufi.? Por lo tanto, seria a partir de entonces—
coincidiendo con el mencionado califato de al-Manstir—cuando abordaria mas en

profundidad el estudio de las materias juridico-religiosas (figh y usiil).

Ahora bien, segiin Ibn Khallikan,’ el citado califa almohade permitia a sus juristas
basarse también en el idjma ‘ e incluso emplear el giyas, o razonamiento de analogia,
procedimiento, este ultimo, totalmente rechazado por Ibn Hazm, quien por otro lado

limitaba grandemente el valor del idjma ‘ como fuente de legislacion.

Los intentos de imposicion de este impreciso ideario almohade (zahiri, pero no del
todo), pese a ir acompafiados de gran actividad represora, no siempre tuvieron €xito en
al-Andalus. De hecho, Ibn al-‘Arabi no habria tenido grandes impedimentos para
obtener una formacion de jurista maliki como la recibida por la mayoria de sus colegas
andalusies de aquella época. Sin embargo, ¢l acabara por no seguir la doctrina maliki,

concediendo por el contrario todas sus simpatias a la zahiri.

2. Ibn al-‘Arabt e Ibn Hazm

La doctrina zahiri de su compatriota Ibn Hazm (m. 456/1064) le habia venido a Ibn al-
‘Arabt a través de varios maestros. Doy a continuacion la relacion de tales maestros,
todos los cuales habian aprendido directamente de Abii I-Hasan Surayh b. Muhammad
b. Surayh al-Ru‘ayni (m. 537/1142), el hijo de uno de los mejores discipulos de Ibn
Hazm: Abii ‘Abd Allah Muhammad b. Surayh.
1) Abi Muhammad ‘Abd al-Haqq b. Muhammad b. ‘Abd al-Rahman b. ‘Abd Allah
al-Azdi al-I$bili (m. 581/1185), conocido como Ibn al-Kharrat. Pese a lo que da

2 Véase G. Elmore, “New evidence on the conversion of Ibn al-*Arabi to Sifism,” Arabica 45
(1998), p. 50-72.

3 Ibidem.



a entender Claude Addas,” es poco probable que fuera en Sevilla donde Ibn al-
‘Arabi recibiera las ensefianzas de Ibn al-Kharrat, ya que éste residié en Bugia al
menos desde el afio 550/1156,° es decir, antes de que naciera nuestro ilustre sufi.
Sin embargo, esta relacion maestro-discipulo esta atestiguada por el propio Ibn
al-‘Arabi, quien, en su idjaza al sultdn al—Muzaffar,6 afirma haber recibido de
este maestro “el libro del imam Abii Muhammad “Alt b. Muhammad b. Hazm.”
Libro que el sevillano habia recibido, como todos los demés sabios que
menciono aqui, del hijo de Muhammad b. Surayh. En consecuencia, se me
ocurren tres posibilidades:
a) O bien fue en el curso de un temprano viaje de Ibn al-‘Arabt a Bugia
(viaje del que no tenemos noticias) cuando aprendi6 del citado maestro;
b) o bien Ibn al-Kharrat volvié en alguna ocasion a su tierra natal;
¢) o bien Ibn al-‘Arabi no recibi6 ensefianza directa, sino meramente la
idjaza, o venia docendi, enviada por correspondencia.

2) ‘Abd Allah b. Hariin (quizé abuelo de Abt Muhammad Ibn Hartin al-QaysT),
que la tomo de Ibn Baqi (suponemos que Abii Muhammad Ibn Baqt al-Qayst, m.
después de 540/1145), discipulo de Surayh al-Ru‘ayni. !

3) Abi Bakr Muhammad b. Khalaf b. Saf/Safi al-Lakhmi (m. en Sevilla en 585 6
586/ 1189-1190).% Debi6 de ser para Ibn al-*Arabi alguien muy importante,
pues es el primero de sus maestros que menciona en su citada idjaza al soberano
al—Muzaffar;9 y, aunque no confirma ahi haber recibido de ¢l las ensefianzas de
Ibn Hazm, si afirma que la informacion que éste le transmitié provenia del hijo

de Abii ‘Abd Allah Muhammad b. Surayh al-Ru‘ayni. El dato de que, entre esas

* Ibn “‘Arabi, ou la quéte du Soufre Rouge, Paris 1989, p. 66.

> Tal como expone C. de la Puente, en “Ibn al-Jarrat, ‘Abd al-Haqq”, en J. Lirola Delgado y
J.M. Puerta Vilchez (eds.), Biblioteca de al-Andalus: De Ibn al-Dabbag a Ibn Kurz (tomo III),
Almeria 2004, p. 627.

5 “A. Badawi, “Autobibliografia de Ibn ‘Arabi,” Al-Andalus 20 (1955), p. 115.

’ Debo la informacion sobre este mestro a Camilla Adang, que la expuso en el Worhshop sobre
Ibn Hazm, celebrado en Estambul en agosto de 2008.

¥ Sobre Abii Bakr Ibn Saf (en el texto de la idjdza de Ibn al-Arabi aparece como Ibn Saff),
vease J. Lirola Delgado (ed.), Biblioteca de al-Andalus: De Ibn Sa ‘ada a Ibn Wuhayb (tomo 5),
p. 63-4.

? “A. Badawi, “Autobibliografia de Ibn ‘Arabi,” p. 113.



4)

3)
6)

ensefanzas, estaba la doctrina de Ibn Hazm lo encontramos en al-Futiihat al-
Makkiya."’

Abil 1-Qasim ‘Abd al-Rahman b. Galib, especialista en lecturas coranicas,
igualmente mencionado en la cita idjaza, asi como el que nombro a
continuacion.

Abii I-Walid DJabir b. (Abi) Ayyib al-Hadrami."'

Abii I-*Abbas Ibn Migdam."?

Por otro lado, la biografia de Ibn al-‘Arabi nos ofrece clarisimas muestras de la alta

estima en que ¢l tenia la figura y la doctrina del ulema zahiri Abt Muhammad Ibn

Hazm:

a)

b)

d)

En su Kitab al-Mubaﬁirdt,l3 Ibn al-‘Arabi refiere haber visto en suefios al
Profeta abrazando a Ibn Hazm, y llega a afirmar que “una luz los envolvi6 a
ambos, y parecid como si los dos no formaran mas que un solo cuerpo.”

Otra prueba del gran aprecio que Ibn al-‘Arabi sentia por Ibn Hazm la tenemos
en el resumen que hizo del voluminoso Muhalla de éste; resumen que titulo de
un modo fonéticamente muy similar: al-Mu ‘alla.’* Esta obra, sin embargo, pese
a su presumible volumen, no aparece mencionada en la “Autobibliografia” de
Ibn al-‘Arabi.

Otro indicio muy revelador del gran aprecio que Ibn al-‘Arabi sentia por la
doctrina zahiri de Ibn Hazm esté en el hecho de que uno de los tratados de este
ultimo, el Kitab Ibtal al-qiyas ha podido ser editado, como senala Cyrille
Chodkiewicz," a partir de un manuscrito que se basa en una copia hecha por el
propio Ibn al-‘Arabi.

Y, por ultimo, una evidencia irrefutable de que Ibn al-‘Arabi era tenido, entre

sus coetaneos, por un jurista zahirT de obediencia hazmi la tenemos en unos

' Ibn al-* Arabi, al-Futihat al-Makkiya, ed. Beirut (Dar al-Sadir), vol. I, p. 649.
' «Autobibliografia de Ibn ‘Arabi,” p. 118.

12 Estos cuatro ultimos maestros le transmitieron la obra monumental de Ibn Hazm, al-Muhalla
bi-l-athar, segin declara el propio Ibn al-*Arabit en al-Futihat al-Makkiya, vol. 1, p. 649.

" Apud Cyrille Chodkiewicz, “La Loi et la Voie,” en Les Illuminations de La Mecque, Paris
1988, p. 189.

'* Véase I. Goldziher, The Zahiris, Leiden 1967, p. 170.
"> “La Loi et la Voie,” p. 189.



versos suyos'® donde empieza diciendo: “Me han considerado seguidor de Ibn
Hazm (0= ¢! ) S s29)”. Aunque declara a continuacion que €l no era de los
que acataban sin mas la autoridad doctrinal de Ibn Hazm con el argumento de
que “Ibn Hazm dijo” (pJ= &) JB J sy pan iwl) . 'Y deja constancia de cuales eran
las fuentes de donde procedian sus afirmaciones en materia juridica: el Coran, el
Hadit y el Idjma “ o consenso de la Comunidad
ale @l QLS fai J8 M 8
S A 8 Le e (LAl gadl 51 0l Ui f

3. El zahirismo de Ibn al-‘Arabt

Presentaré ahora un pasaje de las Futithat en que su autor da a conocer la metodologia
juridica que defendia, claramente zahiri, y declara su intencidon de escribir una gran obra

cou 1
sobre esa materia: 7

“Debes saber que Dios ha hablado al ser humano en su conjunto, sin dar la
primacia a su exterior sobre su interior, ni a su interior por encima de su exterior.
Pero la mayor parte de quienes adoctrinan a la gente se han dedicado
exclusivamente a conocer los preceptos de la ley divina en lo que concierne a los
actos externos de la persona, y han desatendido esos preceptos en lo que
incumbe a su interior. Excepto unos pocos, que son los del Camino de Dios,
quienes buscan saber esos preceptos tanto en aquello que se refiere a lo externo
como en lo que es aplicable a lo interno, y no afirman ninguna norma religiosa
externa sin que hagan ver que tal norma se refiere también al interior de cada

uno (....).

“Pero surgid un tercer grupo, que se extravid y extravio a otros. Los de este
grupo aceptaron las normas religiosas, pero las aplicaron solo al &mbito interior;
y de aquello que, en las normas, se refiere a lo externo dejaron muy poca cosa.

Se llaman batinies y se dividen en diferentes tendencias (...)

' Drwan, ed. Biilaq 1271/1855, p. 47; cfr. ed. Beirut (Dar al-kutubi 1-‘ilmiya) 1996, p. 48-9.

" Ibn al-*Arabi, al-Futihdt al-Makkiva, ed. ‘U. Yahya, El Cairo 1977, vol. V, p. 158-9; ed.
Beirut (Dar al-Sadir), vol. I, p. 334; cfr. E. Winkel, Mysteries of Purity. Ibn al- ‘Arabi’s Asrar
al-taharah, Notre Dame, Indiana, 1995, p. 46-7.



“Se me ocurrio la idea de componer—si Dios alarga mi vida—un libro
voluminoso, en el que expondria todas las cuestiones de la Ley divina tal como
nos han llegado en los textos donde estan explicitamente formuladas (fi amakini-
ha l-zahira). Y una vez expuesto de forma exhaustiva el lado explicito y externo
de la norma (zahir al-hukm), proyecté escribir a continuacion a qué obliga esa
norma en el interior del hombre (hukm-ha fi batini I-insan), pues los preceptos

de la Ley divina rigen tanto el exterior como el interior del ser humano.”

Como acabamos de tener ocasion de comprobar, cuando Ibn al-°Arabi aborda temas
juridicos, usa el término zahir para designar dos conceptos diferentes. Por una parte, lo
usa como contrario de batin, y designa entonces tanto el exterior de la persona, sus
acciones externas, como la aplicacion externa, visible, de las normas juridicas. Y, en
segundo lugar, con la palabra zahir alude al significado evidente—literal—de las
normas, a la obligatoriedad o la prohibicion explicitas, sin necesidad de interpretacion ni
deduccion, tal como defendia la escuela juridica zahiri. Asi, cuando al-Saykh al-Akbar
expresa una norma coranica ¢ indica que tal precepto esta sacado min zahiri I-Kitabi I-
‘Aziz, esta indicando que se esa norma es la que proclama el sentido obvio y literal de
un determinado pasaje del Libro Sagrado.'® En el anterior texto de sus Futihdt, la

palabra es usada con ambos significados.

Asi pues, la oposicion zahir / batin (lo exterior y patente frente a lo interior y oculto, lo
exotérico y lo esotérico), tan recurrente en el pensamiento sufi, se encarna de ese modo
en nuestro Ibn al-‘Arabi de una manera que ha sido muy poco estudiada, y que sin duda
puede parecer paraddjica, pero que no es contradictoria. Para los sufies, el significado

obvio (zahir) de la vida siempre lleva dentro un significado escondido (batin).

Un ejemplo de coémo una norma religiosa dicta también el comportamiento interior lo
proporciona el propio Ibn al-‘Arabi al hablar, en ese mismo pasaje de las Futithat, lineas
mas adelante, de la limpieza o pureza ritual (tahara). Hay una limpieza del cuerpo—nos

dice—y hay una limpieza interior, la del corazon. La limpieza es un requisito para la

'8 Véase Les llluminations de La Mecque, Paris 1988, p. 45.



oracion, y como la oracidon es una comunicacion con Dios, una intimidad (munddja) con

El, es necesaria la limpieza de corazon—afirma; lo contrario seria una descortesia.

En el pasaje de las Futithat antes citado, Ibn al-*Arabi emplea la palabra zahir con el
significado de explicito o evidente al referirse a la formulacion de la norma. Y, asi,
habla de su proyecto de reunir los preceptos tal como han sido transmitidos en los
lugares de las sagradas escrituras donde se habla de ellos inequivocamente: fi amdakini-
ha l-zahira. Es este uso del cocepto de zahir en la obra de Ibn al-‘Arabi el que lo

relaciona con la escuela zahiri.

La lectura de los cientos de paginas que en las Futithat escribid Ibn al-‘ Arabt
presentando y explicando los preceptos divinos nos muestra claramente el escrupuloso
cuidado que tenia por que todo se hiciera tal como habia establecido Dios. Tras esa
lectura, no es necesario, pues, demostrar—contra sus muchos detractores—el total
acatamiento de la Ley isldmica por parte de Ibn al-°Arabi. Su ortodoxia en este sentido
(no en otros sentidos, eso es cierto) ya fue proclamada precisamente por uno de sus
mayores y mas influyentes adversarios. Me refiero a Ibn Taymiya (m. 728/1328), quien
dejo dicho que la postura de Ibn al-‘Arab1 “con respecto a lo que esta preceptuado y a lo
que esta prohibido es conforme a lo que debe ser”, y confiesa haber encontrado en su

19
obra muchas cosas provechosas.

" Apud Cyrille Chodkiewicz, “La Loi et la Voie,” en Les Illuminations de La Mecque, Paris
1988, p. 188.



