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A poesia anunciadora

ROGER GARAUDY

A literatura islamica que, até o século XX, foi essencialmente
poesia, €, em seu principio mesmo, uma poesia profética, alco-
ranica.

O que nos importa aqui nio ¢ sua histéria, mas seu sentido e
0 que ela ndo cessou de fornecer, ha mais de dez séculos, € o que
ela fornecera, em suas novas floragdes no século XX, a invengdo
do futuro.

Sem duvida encontramos com freqiiéncia na poesia “pré-
islamica” das mu ‘allagat (poesia dos beduinos da Arabia até o
século VII, essencialmente oral antes de ser transcrita na época
islamica) os temas e o estilo da poesia mugulmana ulterior: os
cantos de amor, a vida da comunidade tribal e seu panegirico épi-
co, a poesia do deserto, mas sobretudo a imutabilidade do deser-
to e do céu, a perpétua separagdo e a perpétua vagueagdo do
noémade.! Em sua transposigdo religiosa, essa dialética fundamen-
tal sera a da etemna unidade divina e da infinita diversidade dos
“sinais” pelos quais essa unidade se exprime na natureza € na
historia, na interioridade do homem ¢ em sua palavra.

ICf. Slimane Zeghidour, La Source lumineuse, la poésie arabe moderne entre I'Islam
et l'Occident, Ed. Karthala, 1982.
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O Isl4, que traz “os germes de uma radical mutagdo nas dimen-
sdes da humanidade”,? deu, ao que sera a corrente amplamente do-
minante dessa poesia, a fé profética que ndo cessara de inspira-la.

Hoje, na prodigiosa floragdo da poesia arabe-islamica, trans-
fere-se, de acordo com nosso século, suas angustias € suas espe-
rangas, o mesmo sentido profético da poesia.

Sem duvida houve outras fontes de inspiragdo: desde a au-
rora brilhante do Império abassida, um dos maiores poetas ara-
bes, Abi Nuwas (757-815), cantou a alegria de viver para a corte
brilhante de Bagda, da qual foi a0 mesmo tempo o ornamento €
o0 escandalo: o vinho € sua embriaguez, 0 amor, sobretudo o dos
jovens, mas também das mulheres, e a caga € o vento.® Esse
Frangois Villon oriental situa-se fora da corrente principal da
poesia islamica. Do mesmo modo, alias, que Omar Khayyam®

(morto em 1132), por muito tempo conhecido em seu pais, o Ird,
mais como matematico do que como poeta. Ja mais proximo dos
sufistas, sobre cujas obras medita, ele se afasta dela menos por
seus elogios ao vinho (para aqueles a embriaguez com freqiién-
cia é a metafora do éxtase divino), que por seu ceticismo € pes-
simismo que, precisamente, foi responsavel no Ocidente, no
século XIX, por seu renome, apos ser traduzido por Edward
Fitzgerald:

“Sou eu o chefe dos freqiientadores da taberna,

sou eu quem estd em rebelido contra a Lei.

sou eu quem, durante longas noites, impregnado de vinho puro,
grita para Deus as dores de meu coragdo ensangiientado.”

*bid.

3Podemos ler hoje em francés esses poemas traduzidos por Vincent Monteil: Abu-Nuwas,
Le Vin, le vent, la vie, Paris, Sindbad, 1979.

4Cf. Omar Khayyam, Les Roubaiates (quadras), trad. E. Fitzgerald, Paris, Seghers, 1965.
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O mesmo acontece quanto a inspiragdo épica com Firdawsi (934-
1020) que, retomando as tentativas de varios predecessores, es-
creve, em seu Livro dos reis,® uma historia mitica do Ird, desde as
origens do mundo até a conquista arabe, com momentos liricos
ou didaticos exprimindo a alma de todo um povo. Sua obra fasci-
nou os roméanticos franceses: Lamartine, em La Chute d 'un ange.
vé em Rostem, personagem central dessa epopéia, o modelo eter-
no do herdi: “Eles sdo mais que reis, pois os reis so reinam sobre
um tempo e esses herois reinam sobre o futuro”; e Victor Hugo,
em sua Légende des siécles, evoca, também de maneira mitica, o
esplendor ¢ a desgraga de Firdusi, que ele reencontra num Orien-
te romanesco.

Mas na idade classica da poesia islamica, dos séculos IX a
XV, o sufismo €, essencialmente, a poesia do Isld; sua fonte, o
Alcordo.

“0 sufista é aquele que ndo v€ nos dois mundos nada a ndo
ser Deus” (Shibli). Ao chamado do Alcordo dizendo: “Nos lhes
mostraremos Nossos sinais nos horizontes € em si mesmos” (XLI,
53), o sufista responde, com Mahmiid Shabestari (morto em 1320)
“Lg os livros de Deus: o de tua alma ¢ o dos céus.”

Nio ha poema islamico em que ndo se ouga 0 €co ou a remi-
niscéncia, do Alcordo. Em primeiro lugar no tema maior: “Para
onde quer que se vire, 14 esta o rosto de Deus” (4/cordo 11, 115).
“Q trovao celebra Sua gloria” (XIIL, 13). “E diante de Deus pros-
ternam-se todos os seres dos céus € da terra, e também sua som-
bra, nas manhis e nas noites” (XIII, 15). “Tudo o que esta na terra
e nos céus celebra as glorias de Deus, e os passaros também, es-
tendendo suas asas” (XXIV, 41).

SFirdisi, Le Livre des rois, op. cit.
§A. de Lamartine, La Chute d'un ange Paris, Droz, 1954.
"Mahmud Shabestari, La Roseraie des mystéres.
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A terra inteira é uma mesquita, ensinava o Profeta, € o poeta
descobre nisso a liturgia cosmica. O maior dos poetas sufistas,
Jalalud-Din ar-Rami (1027-1273),% é o fundador da ordem dos
dervixes mulawiyys (“que rodopiam”), evocando pelo turbilhdo
de sua danga a rotagdo cosmica dos planetas. Ele escreve:

“Eu vejo as dguas que jorram de sua fonte... os ramos das arvo-
res que dangam como penitentes, as folhas que batem as maos
como menestréis.”

O “sentido” é a realidade invisivel das aparéncias visiveis, €, vendo
nelas aparigdes além das aparéncias, dos sinais, dos simbolos, das
teofanias, o poeta sufista canta, em cada poema, a abertura da
profissio de f¢ islamica (shahada): “nada de divino sendo Deus”.

“Q universo”, escreve Jami (1414-1492), o ultimo grande
poeta classico, “é a expressdo exterior e visivel da Realidade, € a
Realidade ¢ a realidade interior e invisivel do universo.™

O poeta tem como missdo primeira esta anunciagdo profé-
tica:

“Somos como a flauta, nossa musica vem de Ti...
Somos ledes brasonados em estandartes que flamejam:
teu sopro invisivel nos estende sobre o mundo”.!

O invisivel ndo pode mostrar-se pelos sentidos nem exprimir-se
por idéias. S6 pode ser “designado” pelo poema e seus simbo-

8Podemos ler a0 menos as maiores obras de Riimi, em francés, nas tradugdes de Eva de
Vitray-Meyerovitch, Odes mystiques, Paris, Klincksieck; e Le Livre du dedans, Paris,
Sindbad, 1975; e, em inglés, The Mathnavi, trad. Reynold A. Nicholson, Cambridge
University Printing House, 1977.

9Citado por Eva de Vitray-Meyerovitch, Anthologie du soufisme, op. cit., p. 245.
YRuami, /bid., p. 255.
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los. A poesia ndo ¢ um ornamento da fé: ela € sua inelutavel lin-
guagem.

E por isso que todos os livros das revelagdes sdo poemas. A
teologia, no sentido verdadeiro, aquela que fala de Deus, s6 pode
ser “poética”, pois o indizivel ndo pode reduzir-se a conceitos € a
razdes, tampouco ao que se Ve.

“Deus escondeu o mar e mostrou a espuma; Ele escondeu

0 vento e mostrou a poeira...

Como a poeira poderia elevar-se por si mesma?...

'Vés no entanto a poeira, € ndo o vento.

Como a espuma poderia sem o mar mover-se? Mas v€s a espuma
€ ndo o mar.

Os mégicos, diante dos comerciantes, medem raios de lua e

sd0 pagos com ouro...

Este mundo € um feiticeiro, € nés somos os comerciantes que
lhe compramos raios de lua...”"!

Jami, séculos depois, fornece esta resposta:

“Toda a eternidade, o Bein-Amado mostrou sua beleza na soli-
dio do invisivel...

Nenhum outro olho sendo o seu vira o universo

Tudo era UM...

O orbe imenso do céu e os movimentos infinitos de suas esferas
estavam contidos num tnico ponto e escondidos nele.

A criagdo repousava no sono do nio-ser, cOmo uma crianga an-
tes do seu primeiro alento...

Depois 0 Bem-Amado desejou um outro espelho... e que cada
um de Seus atributos eternos fosse manifestado numa forma di-
ferente.

URuami, Odes, op. cit.
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Entio criou a terra verdejante do tempo e do espago, € 0 jardim
do mundo que d4 a vida; cada vez que a beleza apareceu, 0 amor
veio ao seu lado; cada vez que a beleza brilhou na rosa de uma
face, 0 amor, nessa chama, acendeu sua tocha. Cada vez que a
beleza habitou trangas negras, 0 amor veio, € um coragdo ficou
prisioneiro de suas correntes.” !

Goethe, em seu Divan ocidental-oriental, exprime em seu poe-
ma, “O eterno retorno”, esse duplo movimento de criagdo de
multiplicidade do universo a partir do Um, e do retorno a unida-
de pelo amor, a partir da esperanga dos sufistas:

“O mundo, em sua unidade primeva,

repousava, na eternidade de Deus.

E Deus criou o tempo decidindo: que 0 mundo seja!
Entdo um grito de dor explodiu quando o universo
se dividiu em realidades multiplas.

A luz se expande, e dela

as trevas logo se apoderaram com pavor.

Todos os elementos se dissociam ¢ fogem.

Cada um, perseguindo seu sonho selvagem, atira-se
para as desordens distantes,

bruscamente isolado no siléncio sem desgjo.

Esse universo era sem vida e sem amor,

E Deus pela primeira vez encontrou-se so.

Ele teve pena desse tormento de morte.

Entdo criou a aurora de onde nasceu 0 jogo cantante
e cintilante das cores.

2Jami, ibid., p. 305-306.
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Entdo de novo puderam se desejar e se amar os elementos que
acabavam de se dissociar.

Um longo estremecimento de amor deu vida ao universo.

Os elementos desunidos se procuram. O 4tomo se volta para o a4tomo,
¢ a alma para a alma que ela ama.

Com o desejo furioso de estreitar o outro, de toma-lo como

um fragmento necessario de si. Ala ndo tem mais que criar

0 universo.

Seremos no6s doravante que o criaremos.

Foi segundo essa lei universal, 6 Suleikal,

que eu fui na aurora levado para teus labios.

E a noite coberta de estrelas

sela com seus mil selos de ouro a nosso unido.

Somos um e outro a imagem dessa lei do mundo.

E mesmo se fosse dito mais uma vez: que o mundo seja!
Nada teria mais o poder de nos separar.”’*

Quando André Gide escreve Les Nourritures terrestres e os coloca
sob a invocagdo do poeta persa Hafiz (1319-1389), ele comega seu
livro por uma espécie de resumo da visdo islamica do mundo:

“N4o deseja, Natanael, encontrar Deus em outro lugar sendo por
toda parte.

Cada criatura indica Deus, nenhuma o revela.

Desde que nosso olhar fixa-se nela, cada criatura nos desvia de
Deus.”!*

Ja era o que lembrava al-‘Attar (1140-1230) em sua Linguagem
dos pdssaros: “O mundo ¢ apenas um talisma... Deus ¢ tudo, € as

BBGoethe, Divan occidental-oriental, Paris, Aubier-Montaigne, 1970, p. 219.
MAndré Gide, Les Nourritures terrestres, Paris, Gallimard, 1921, p. 17.
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coisas que tu podes ver ndo sdo sendo o sinal e a linguagem dele.
Saibas que o mundo visivel € 0 mundo invisivel sdo Ele mesmo.
Sé ha Ele, e o que é, € Ele. Mas os olhos sdo cegos embora o mundo
seja iluminado por um sol deslumbrante. Se consegues percebé-
lo, perdes a prudéncia; se o vés de fato perdes a ti mesmo.”">

A vocagdo primeira da poesia islamica € tornar-nos conscien-
tes da emergéncia do divino em nossa propria vida:

“O que € que testemunha a existéncia de um outro mundo?
A metamorfose, o esquecimento do passado,

o dia novo, a nova noite, o jardim novo, a nova armadilha,

a cada instante um novo pensamento, uma alegria nova, uma
nova riqueza.”'®

Esse despertar, a que a poesia dos sufistas incita, exige a renuncia do
mesquinho eu egoista. O Profeta disse: “Morra antes de morrer”, pois
a exaltagdo do “eu” da criatura ja é politeismo e idolatria.

“Deus ndo pds dois coragdes no peito do homem™, diz o Al-
cordo. Ha s6 um coragdo para amar o outro € para amar a Deus.

Dois temas estreitamente ligados dominam e inspiram toda a
poesia dos sufistas: ndo € possivel descobrir nosso ser verdadei-
ro sem em primeiro lugar desprendermo-nos de nds mesmos; essa
extingdo de si (fana) ¢ a condigdo primordial e constante da pro-
gressdo espiritual, e 0 amor — do amado e de Deus — € a forga
suprema que torna possivel esse desprendimento, que nos permi-
te superar os limites, os egoismos, as irritagdes do pequeno “eu”.

Sata (Iblis) diz ao sufista Abii Sa‘id: “Se dizes ‘eu’, te tornas
semelhante a mim.”

BAttai, Le Langage des oiseaux, trad. Garcin de Tassy, Sainte-Maxime, Ed. d’Au-
jourd’hui, 1975.
16Rumi, Odes, op. cit.
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Esse duplo movimento de despojamento de si € de amor, que
nos aproxima de nosso ser verdadeiro € de Deus, alcanga uma de
suas mais altas expressoes na epopéia mistica € no itinerario do
desejante na Linguagem dos pdssaros, de al-‘Attar (morto em
1230).

Essa epopéia evoca nosso ciclo sobre a “busca do Graal”, da
taga magica na qual foi recolhido, por José de Arimatéia, o san-
gue de Cristo. Essa gesta e essa questa tém alias sua fonte numa
lenda iraniana em que o Graal € a “taga de Jamschid”. Na taga
desse rei mitico estava concentrada toda a luz do mundo, o pas-
sado, o presente € o futuro de toda a historia da terra e dos ho-
mens. O papel dos cavaleiros, como quanto ao “Graal”, € descobrir
€ conquistar essa taga misteriosa, ndo apenas por feitos guerrei-
ros, mas pela fé e pureza deles. Ruzbehan de Shiraz o evocara
assim:

“Em busca do Graal de Jamschid percorri o mundo.

Nem um dia repousei. Nem uma noite dormi.

Mas quando ouvi do mestre a descri¢do do Graal de Jamschid,
Desse Graal que resume o universo, ai esta: sou eu mesmo.
Durante anos meu coragio desejou o Graal de Jamschid,

mas trazia nele o que buscava noutros lugares.”!”

Esse itinerario do homem em dire¢éo a Deus, passando pelo aban-
dono de si, ¢ mostrado por al-‘Attar em sua parabola:

Todos os passaros do mundo, tanto os conhecidos como os
desconhecidos, reuniram-se para partir a procura de seu rei, o
Symorgh, passaro fabuloso que € o simbolo de Deus. Através de
mil provas, dores e renuncias, depois de haverem atravessado os

"Ruzbehan de Shiraz, Les Jasmins des fidéles d’amour, op. cit.
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sete vales (do desejo, da busca, do amor, do conhecimento, do
desprendimento, da unidade do €xtase, da extingdo do eu), eles
chegam ao fim de sua peregrinagéo.

Muitos tinham se esquivado antes da partida, cada qual preso a
uma paixdo parcial: 0 rouxinol ao amor da rosa; o pavdo as belezas
da terra; o pato 4 sua 4gua; o falcdo a mdo do rei que o alimenta; a
garga-real 4 sua praia e ao oceano que lhe bastam. Cada um desses
passaros dava sua pobre desculpa, uma desculpa idélatra, pois a
idolatria ¢ adorar como se fosse o todo o que ndo € o todo.

A iniciadora, a poupa (que, na tradigdo alcoranica, ja entdo,
conduziu a rainha de Saba para o rei Saloméo), fez relembrar aos
outros os antigos segredos: que para o amor € preciso a dor € 0
sangue do coragdo, que o amor gosta das coisas dificeis. Porque
o0 amor estava neles, sentiram desejo de empreender essa viagem.
O pensamento do Simurg tirou o sossego do coragdo deles. Seu
\inico amor encheu o coragdo dos cem mil passaros, € o céu foi
obscurecido pelo desdobramento de suas asas.

Seu caminho ¢ longo e duro. Exige que cada um morra por si
mesmo. O amor de si é o maior obstaculo ao amor. A renuncia a
si é o segredo da ressurreigdo e da vida eterna.

“Tenho medo da morte”, diziam os péassaros. “A morte pode exis-
tir para aquele cujo coragdo estd unido a Deus?” respondia a
poupa. “Meu coragdo esta unido a Ele, assim o tempo ¢ a morte
ndo existem mais para mim. Pois a morte ¢ a ruptura do tempo, €
0 tempo nasce de nosso apego s coisas que perecem.”’

Eles atravessam o amor: “... Nesse vale, o amor € representado
pelo fogo, e sua fumaga ¢ a razdo.”"’

80p. cit., p. 165.
%0p. cit., p. 185.
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De todos os passaros que partiram, t40 numerggos que niao
se via mais o céu, apenas trinta alcangam o sétimo vale, sem
penas, nus, o coragdo partido, queimados de corpg ¢ alma, tor-
nados como carvdo em po.% Foi entdo que tendo dado tudo, to-
das as coisas foram-lhes concedidas: aqui cem myndos foram
queimados num instante. Eles viram milhares de s¢is, milhares
de luas e de estrelas.

“Nossas almas, dizem eles ao porteiro insolente que [hes barrava
a ultima passagem, sdo devoradas pelo fogo.” “J4 que néo pode
unir-se 4 chama, ndo perca sua vida por uma coisg impossivel.”
“Como a mariposa poderia salvar-se do fogo” digseram os pas-
saros “ja que o fogo lhe apraz como morada?”

Apbs esse ultimo sacrificio, foi-lhes permitido contemplar aface
do rei, o Simurg:

“Eles lhe pediram que revelasse o grande segredo, que lhes des-
se a solugfo do mistério da pluralidade e da unidade dos seres.”

E eis que no reflexo de seus proprios rostos, €sses trinta passaros
contemplaram a face do Simurg, o rei e o Deus que eles procura-
vam. Ele era nada mais que todos, eles todos constityiam s6 um.
Pois Deus néo esta em nenhum lugar sendo em todos, ¢ransfigu-
rados pela renuncia a eles mesmos € a todas as coisag, O Simurg
lhes diz:

“O Sol de minha majestade é um espelho. Aquele que vem, ai se
vé por inteiro. (...) Embora tenham mudado profundameente, vocés

20p. cit., p. 231.
Uibid.
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véem a si mesmos tais como ja eram. (...) Quando vocés atraves-
saram os vales do caminho perigoso, quando vocés sofreram e
combateram para se despojar de si mesmos e atingir a plenitude,
vocés s6 agiram por minha a¢do. Aniquilem-se entdo em mim
gloriosa e deliciosamente, a fim de que se reencontrem a si mes-
mos em mim...”%

Eles e o Simurg formavam um so ser.

Al-“Attar concluiu: “Finalmente os passaros anularam-se para
sempre no Simurg; a sombra perdeu-se no sol, e € tudo.” Ele acres-
centa: “Aquele que o compreendeu a linguagem desses passaros
achou a pedra filosofal. ™

Atingimos aqui o apice da grande mensagem do Isla sobre o
Um no multiplo e o miltiplo no Um, sobre o aniquilamento de si
na ressurreigdo da vida eterna.

Sera a mensagem de Sa ‘di (1184-1291):

“Uma noite, ndo podendo dormir, eu me lembro,

Ougo a mariposa dizendo a vela:

‘Eu te amo! e compreendo que eu seja consumida.

Mas tu, por que gemer e por que entdo queimar?’
‘Ridicula apaixonada’, respondeu a vela,

‘O mel, minha doce amiga, foi separado de mim.

Desde que sua dogura se encontra longe

Como Farhad, o amante mortificado, um fogo me queima.’
Enquanto ela falava, uma torrente dolorosa de 1agrimas se
espalhava sobre seu rosto palido.

Ela me diz: ‘Presungoso, ndo sabes nada do amor,

Nio sabes sofrer nem perseverar. Pois ao menor contato da
chama foges.

2Ibid.
Blbid., p. 249.
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Eu fico para ser por ela consumida.

Se o fogo do amor queima um pouco de tua asa

Olha, ousa pelo menos queimar-te por inteiro.’

E a noite njo havia vertido todas as suas horas
Quando uma mulher apagou de subito a vela.
Enquanto a fumaga subia, ela diz:

‘E a implacével lei do amor, 6 minha crianga!

Eis ai entdo o segredo se o queres conhecer.

De sua chama ninguém foi salvo sendo pela morte’.>*”

Sera a mensagem de Hafiz (1319-1389):

“Como o cirio queima a alma, luminosa na chama de amor
de um coragdo puro, sacrifiquei meu corpo.

Enquanto néo fores, como as mariposas,

consumido pela nostalgia do todo,

jamais poderas te libertar do sofrimento de amor.”

Quatro séculos mais tarde, Goethe, descobrindo a grandeza des-
se poeta, do que ele dizia: “Hafiz, comparar-se a vocé, que loucu-
ral”, transpora o tema da vela para fazer um de seus poemas mais
célebres, “Morre € devém”:

“Quero louvar o vivo que aspira a morrer na
chama.

Nas primaveras das noites de amor

Em que recebeste a vida, em que a deste,
Uma estranha vertigem tomou conta de ti
Diante da chama silenciosa.

“Sa “di Le jardin des roses, Paris, Seghers, 1975.
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Nio te encontras mais preso

No vdo da sombra.

Um novo desejo te chama

Para um mais alto amor

Nenhuma distancia te fara parar.

Tu voas em sua dirego, fascinado,
E tu, o amante da luz,

Queimas ali como uma mariposa.
Tu néo és sendio uma sombra na noite da terra
Enquanto ndo tiveres compreendido
Esta lei: morre e devém!”*

Essa significagdo divina do amor humano ¢ um dos temas que fi-
zeram da poesia isldmica um dos pontos culminantes da literatu-
ra mundial e que deram de novo a mistica cristd, de Mestre
Eckhardt (tio profundamente devedor de Avicena e dos sufistas)
a Sio Jodo da Cruz (que a pode ler em tradugdo latina na Univer-
sidade de Salamanca), a grande forga lirica que ainda ressoa en-
tre os misticos renano-flamengos.

Os grandes romances-poemas de Gorgani, que compds, por
volta de 1050, Wis et Rdmin,™ de Nezami (morto em 1203) sobre
Chosroés et Chirin,?’ de Jami sobre Leila e Majniin, deixaram uma
marca formidavel na literatura do Ocidente, desde Tristdo e Isolda,
tdo proximo de Wis et Ramin escrito um século antes € de que 0S
autores que se inspiraram nele puderam encontrar amplamente 0s
ecos.”

—
2Goethe, Divan ocidental-oriental, op. cit., p. 82-83. .

%Gorgani, Le Roman de Wis et Rémin, trad. H. Massé, Paris, pes Be!les Lettres, 195%
7Nizami, Le Roman de Chosroés et Chirin, trad. H. Massé, Paris, Maisonneuve-Larose,
1970. ‘ '
8Ver o livro de Pierre Gallais sobre Tristan et Iseut et son modéle persan, Parls,nll‘Zg
Téte de Feuilles e Ed. Sirac, 1974, e os trabalhos de Zenker, desde 1911, na Alemanha,
sobre Le Dit de Tristan et I'Epopée persane de Wis et Radmin.
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De Goethe e seu Divan ocidental, dizendo o que deve a Hafiz,
a Marceline Desbordes-Valmore, retomando e despojando-o de
sua dimensdo mistica o tema das Rosas de Sa‘di, de Novalis a
Holderlin, o romantismo foi alimentado dessa poesia do Oriente,
e Aragon ainda, em seu Foud d’Elsa faz eco ao poema de Jami,
reconhecendo sua divida em relagdo ao poeta persa em sua visio
do carater profético do amor:

“Jami! Jami de quem eu s era o canto prolongado!
Tua secreta beleza fez de mim o que sou

Ela era a substancia no coragio da palavra

Tua musica profunda é fonte do meu ruido

E o que € o amor se ndo me chega de tua escola

Teu espelho foi o coragdo imenso que apreendeu
A luz e a fez Leila acima de tudo

Atras dele a noite dos homens se dispde

O que se chama Deus nada mais € que tua poesia.

Eu compreendi por tuas palavras a cor das turquesas
Que muda ao tocar a pele dos bem-amados

Tua ldmpada em mim se apaga, nada me € mais rimado
Os passos de minha dor como maos se cruzam

Fontes e pintassilgos, calai-vos.

Ah! se Jami ndo é mais o que sou eu que permanece
Meu ldbio esta palido de siléncio e meus olhos
morrem

Ah! se Jami ndo é mais o que me sdo as florestas.

BLouis Aragon, Le fou d'Elsa, Paris, Gallimard, 1963, p. 420.
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Mas a influéncia mais profunda da poesia islamica foi exercida
pelos precursores mugulmanos do “amor cortés” sobre os trova-
dores da Occitania. Assim, da corte de Guilherme de Poitiers (o
primeiro dos grandes trovadores, 0 avd de Alienor da Aqiiitania),
“g espirito do sufismo (...) ndo esta totalmente ausente”,* tam-
pouco da corte de Frederico II da Sicilia, outro lugar de penetra-
¢do da cultura e da poesia islimicas que foram talvez uma das
fontes da obra de Dante.™

Quando Luigi Valli, em 1928, publicou seu livro Langage secret
de Dante et des “fidéles d’amour”, lembrou que os sufistas tinham
exprimido, na linguagem do amor humano, o amor divino, € que
Dante (como Joaquim de Flore), quando em 1292 escreveu a Vita
nuova, fora precedido em mais de um século por Ruzbehan de Shiraz
em seu Jasmin de fidéles d’amour, e por Ibn ‘Arabi em seu Livro
da viagem noturna e em suas Revelagdes de Meca.

A origem dessa concepgdo do amor, que, através do Isla, de
seus sufistas e de seus poetas, iria desconcertar o Ocidente, foi
obra de Ibn Dawid de Bagda (nascido em 868), a partir da dupla
fonte do Alcordo e da poesia arabe pré-islamica. Ibn Dawud (o
mesmo que perseguiu al-Hallaj e mandou executa-lo porque cle
condenava sua teoria do “essencial desejo” que, do amor huma-
no, conduzia a Deus) professava em seu Livro da flor, a partir da
evocagdo da mitica tribo arabe dos Banu Uhdri (acampada no no-
roeste de Medina, em Wordil-Qura), que de amor néo se pode se-
ndo morTer.

30Ezra Pound, Au coeur du travail poétique, Paris, Ed. de I’Herne, 1980, p. 109.
31Egsa fonte islimica de Dante foi notadamente invocada desde 1901 por E. Blochet,
Les sources orientales de “la Divine comédie”; por Miguel Asin Palacios, L ‘eschatologie

musulmane dans “la Divine comédie”, Madri, 1919; por A. Cabaton, “La Divine

comédie’ et 1’Islam”, Revue d 'histoire des religions, 1920; por Réne Guénon em
L'esotérisme de Dante, Paris Gallimard, 1957, e L'Esotérisme chrétien, Paris, Ed.
Traditionnelles, 1976.
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A poesia updrita arabe vé no amor ndo um impulso erético
do corpo, mas uma anunciagdo divina.?* O ser amado é um “icone”
que nos conduz ao amor divino contanto que, através de uma cons-
tante e mortal ascese, escapemos ao fascinio, a “possessdo” de-
moniaca da imagem; € preciso amar, permanecer casto e morrer
desse amor e de sua reniincia.

Para Dante, que como o Alcordo vé em todas as coisas um
“sinal” da presenga divina, o amor ¢ o poder de descobrir o eter-
no na beleza que passa; o Um, acima da multiplicidade dos dese-
jos e das atividades terrestres. Beatriz, para ele, é, como o Cristo,
o chamamento a necessaria retomada de si € ao retorno ao “Gnico
necessario”. Ela € o guia supremo — e sempre inacessivel — da
ascensdo para Deus.

A influéncia da poesia amorosa dos sufistas através dos mu-
¢ulmanos da Sicilia e da Espanha, e pelo movimento das cruza-
das, permitiu conceber, acima da brutalidade feudal, uma forma
nova de relagGes entre o homem e a mulher.

Stendhal, em seu tratado De I ‘amour, escreve (cap. LIII): “E
sob a tenda enegrecida do arabe-beduino que € preciso buscar o
modelo e a patria do verdadeiro amor.” Na mesma pagina ele acres-
centa, como o recordamos: “Fomos nds os barbaros em relagdo
ao Oriente quando {amos perturba-lo com nossas Cruzadas. Tam-
bém devemos o que de nobre ha em nossos costumes a essas cru-
zadas e aos mouros da Espanha.”

Ao contrario de uma sociedade em que a mulher era submeti-
da a seu pai em primeiro lugar, e depois ao esposo que seu pai lhe
escolhera, o “fin amor”, o amor cortés, é um ato de liberdade que
se realiza por um dom mutuo livre. Mesmo se se limita a uma parte
muito restrita da sociedade, essa mudanga anuncia uma inversdo

32Cf. Louis Massignon, La passion de Halldj, op, cit., t.1, p. 398.
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radical das relagdes entre 0 homem e a mulher; a mulher € consi-
derada ali como “senhor” do homem. O poeta ou o cavaleiro cor-
tés “se dedica” a uma dama como um homem devotado a seu
soberano.

A beleza e o0 amor, na poesia islamica, tém o poder profético
de nos conduzir ao conhecimento da realidade suprema, a de Deus.
Na passagem do amor de uma mulher ao amor de Deus, o que
muda no ¢ o que ndés amamos, Somos nés mesmos que muda-
mos. Pois o caminho real para chegar a Deus ¢ a rentincia ao eu
egoista, fechado sobre si mesmo. No amor, rompemos esse egois-
mo que nos encerra em nds mesmos para aceitar o outro, para ama-
lo tal como ele é; nos nos abrimos ao outro, ao inteiramente outro.
Esse abandono de si ¢ o segredo da grande poesia oriental.

José Ortega y Gasset, no prefacio que escreveu para a tradu-
¢do espanhola do Collier de la colombe, de Ibn Hazm, compara o
“amor beduino” das tribos do deserto, na Arabia, com o “amor
andaluz”. Que era esse “amor de Bagda” do qual Ibn Hazm de
Cérdoba (994-1063) foi, na Espanha, ¢ no Ocidente inteiro, o
mensageiro? Segundo esse pioneiro do estudo comparado das re-
ligides, ndo s6 o amor humano ndo esta em oposigdo com a f&,
como a beleza fisica é uma “teofania”, anunciadora e testemunho
da presenga de Deus.®

Para ele, como para Ibn Dawiid, o amor de Deus, do ponto de
vista da estrita ortodoxia isldmica, conduz ao antropomorfismo,
aidolatria; ele s6 é compativel com essa forma de amor dos Banu
Uhdri (filhos da virgindade) que vivem uma castidade que € uma
perpetuagdo morbida do desejo até a morte: “Aquele que ama e
permanece casto, € morre por isso, morre como martir.”

3Essa obra de Ibn Hazm foi traduzida para o francés em Argel, em 1949, por Léon

Bercher. A edigdo atualmente mais acessivel ¢ a tradugdo espanhola de Emilio Garcia
Gomez, Madri, Alianza Editorial, 1979.
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Essa atitude constitui uma verdadeira mutagdo, se ndo na via
(o que ndo podemos saber), pelo menos na poesia amorosa. Nun-
ca, e sobretudo — como ai se assimilou com muita freqiiéncia —
no amor platénico do Banquete ou do Fedro, que € um amor do
amor € ndo um amor do outro, que é totalmente estranho a essa
visdo de Deus e mais ainda a esse ascetismo, tal maneira de con-
ceber e de viver o amor viera enriquecer a forma humana.

Pode parecer paradoxal, para quem se atém aos pobres esque-
mas mecanicistas das relagdes entre “base” e “superestrutura”,
que essa visdo nova do amor tenha emergido em trés ocasides, €
nas condigdes mais diversas: em primeiro lugar entre as tribos mais
pobres dos beduinos da Arabia; depois no apogeu da poténcia e
do luxo do Império abassida de Bagda; e, com Ibn Hazm, no pe-
riodo de crise em que se desintegrava o brilhante califado omiada
de Cérdoba, antes de obsedar, durante séculos, a cultura do Oci-
dente, onde esse amor — o0 mais alto e mais refinado que a cultu-
ra humana ja concebeu — iria ser a mais profunda interpelagdo
do Isld ao cristianismo e a civilizagdo universal.

Durante mais de cinco séculos de opressdo (sob a capa de chum-
bo da dominag&o turca e depois sob a colonizagdo européia ainda
mais sufocante), para a cultura arabe, apds a tiltima floragdo assi-
nalada pela poesia de Jami e a obra imensa e enciclopédica de
Ibn Khaldun, foi o siléncio.

Uma excegdo: a Pérsia safavida do século XVI ao século
XVIII, em que floresceram ainda alguns filésofos, como Molla
Sadra, discipulo distante de Suhrawardi e de Ibn ‘Arabi, e dos
miniaturistas, os maiores talvez, como Behzad (1450-1536), Sul-
tdo Muhammad no comego do século XVI, Aga Mirak ¢ Mir
Musawwir em meados do século XVI e at¢é Muhammad Zaman
(morto em 1697).
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Para a literatura do mundo islamico so6 se delineou um mo-
vimento de renascimento em meados do século XIX, no Egito,
onde certos escritores puderam, em relativa independéncia, es-
capar do jugo do império otomano, depois através da poesia, no
inicio do século XX, nos Estados Unidos, onde os criadores da
poesia arabe contemporanea, notadamente Khalil Gibran, pai de
toda essa poesia, puderam viver fora dos colonialismos ingl€s e
francés.

A nova grande floragdo poética do Isld pode se realizar so-
bretudo depois das independéncias, encontrar um primeiro lar no
Libano (antes que os antigos colonizadores e seus ciimplices no
Oriente Médio conseguissem por fogo ali de novo), depois viver
intensamente na “diaspora” onde a alma do movimento poético e
da renovagdo da vida € encarnada pelos palestinos, povo-Cristo
desta ultima metade do século, pregado na Cruz eterna de Jerusa-
1ém, povo portador de futuro porque nele se conjugam as forgas
de vida de todos os componentes da linhagem abraamica (judai-
ca, cristd, islimica) conforme a mais alta e mais bela tradigédo do
Isla que, desde a origem, reivindicou e assumiu, sem exclusdo, a
totalidade dessa heranga humana.

Nio tentaremos expor aqui a historia literaria do renascimento
islamico do século XX, de suas escolas, de seus movimentos, mas
apenas destacar o problema maior que ela coloca diante de si e de
nos: a poesia, mais verdadeira que a historia, como historia inte-
rior do homem, como projeto humano que da a uma época seu
sentido em fungdo de um futuro em vias de nascer.

O grupo do Diwan, nascido no Egito em 1921, marcado pela
influéncia inglesa, rejeita o estilo e as teses da poesia arabe tradi-
cional: instigados pelo virus ocidental do nacionalismo, os pio-
neiros do movimento associam a comunidade ndo mais a fé, mas
a terra. Egipcios, antes de serem mugulmanos, eles consagram,

CAMINHOS DO ISLA 305

sem o querer, o sonho do ocupante: desmembrar a comunidade
mugulmana (umma) em “nagdes”, seguindo o modelo criado pela
Europa desde os tratados de Vestfalia, e que desde entdo infectou
o mundo e tornou, em nossa época, insoluveis todos os proble-
mas politicos. O representante mais tipico desse grupo, o poeta
al-‘Aqqad (1889-1964), através de um nacionalismo que se pre-
tende laico e liberal, acaba sentindo alguma simpatia pelas ideo-
logias da Italia e da Alemanha dos anos trinta.>

O grupo Apollo, fundado em 1932 pelo poeta Ahmad Zaki Aba
Shadi, aberto a todas as correntes (inclusive a de al-‘Aqqgad), en-
contra, sob a influéncia maior de Khalil Mutran, uma concepgao
mais rica da renovagao e considera que uma poesia nova ndo pode
ser sem raizes: fora do passado, portanto da historia, como pode-
ria ter um futuro?

Khalil Mutran tenta operar a jungdo, muito além dos quatro
séculos obscuros, entre a grande tradigdo islamica e o mundo atual
Os problemas da literatura conduzem assim a uma profunda refle-
x40 sobre a vida, que Khalil Mutran com seu movimento introduz
no centro de todas as contradigdes: 0 grupo Apollo manifesta um
grande espirito de abertura em relagdo a poesia ocidental, € em
primeiro lugar a poesia inglesa: Thomas S. Eliot, em particular
com Waste Land (A terra devastada), de 1921, lhes revela uma
grande poesia € um mundo em vias de desintegragao.

“Um monte de imagens quebradas batidas pelo sol...
Eu te mostrarei teu pavor num punhado de poeira...
e essas multiddes que ndo vao a parte alguma...”*

34Cf. Slimane Zeghidour, La source lumineuse, la poésie arabe moderne entre 'Islam
et I'Occident (de quem nio compartilhamos todas as teses, mas ao qual nos referimos
nas paginas seguintes), op. cit.

T, 8. Eliot, Poésie, Paris, Ed. du Seuil, 1969, p. 57-58.
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Mas como aceitar a cultura de um Ocidente devastador? E possi-
vel, é verdade que se pode distinguir seu modo de expansdo da
cultura que o sustém? Ha dois “Ocidentes”: um, imperialista, que
somos obrigados a combater; o outro, “humanista”, que nos es-
forgamos por amar, mas cuja cultura talvez seja a justificagéo,
seja o alibi para suas devastagdes econdmicas e politicas?
Mesmo com ocidentais que, como T.S. Eliot ou os surrealistas,
denunciam a decadéncia dessa civilizagdo, que encontro € possi-
vel para esses poetas de um Oriente & procura de uma vida nova?
Onde esta a esperanga: nesse contato com o desespero € a revol-
ta, ou na ressurreigdo de uma tradigdo amada mas amortalhada?
Khalil Mutran escreve, em Uma rosa morreu:.

‘Que buscam em sua andanga,

6 passaros hesitantes?’

Eles responderam:

‘Somos a esperanga e a juventude.
Tinhamos uma amante aqui

que viveu e sofreu.

Ela foi a rosa do nosso paraiso.

Ela reinou com justi¢a

€ 0 paraiso era o seu reino.

Mal a tinhamos visto descer do trono
ela desapareceu.

Assim nos vés

perpetuamente em busca

de seus sinais

ou nos vés

nos reunirmos no lugar onde ela esteve’.”

Com Cadmos, a tragédia de Sa‘id (nascido no Libano em 1913),
surge uma tentativa nova, através do mito do heréi fenicio Cadmos,
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fundador da cidade de Sidon (atual Sayda, Libano), e cuja irm4,
Europa, raptada pelo touro de Baal, deu seu nome a um continen-
te, ou antes, a um subcontinente da Asia. ‘Aql procurou por anu
as raizes comuns das civilizagdes do Oriente € do Ocidente:

“O destino era senhor do homem. Depois 0 homem desafiou o des-
tino pesquisando o sensivel pela arte e pela ciéncia. Isso aconteceu
em Sidon. Depois um homem caminha ainda na via da decifragio
da verdade das coisas (...) O homem, que descobriu uma luz e uma
fonte, vai seguir a trajetoria desse sol do Levante até o ocaso (...)
Esse homem prossegue o caminho que de Sidon vai a Jerusalém onde
uma pégina foi virada (...) Uma voz se ergue fazendo do amor a lei
entre os homens; ento as relagdes entre os homens estremecem até
os seus fundamentos e eles se véem forgados a extrair as novas re-
gras de vida, diferentes daquelas que prescrevem invadir o vizinho
€ tomar sua terra como espago vital...

Esse homem foi Jesus, filho da terra do Oriente... Isso acon-
teceu em Jerusalém.

O homem ndo devera parar mais em sua marcha rumo ao
desconhecido; tal € o seu destino...

O homem deve avangar, como as vagas que pouco se preo-
cupam com as margens. A medida que descobre novas regides
davida, o homem se propde novas questdes... O pensamento tor-
na-se ato. Isso aconteceu em Antioquia...

Depois o pensamento torna-se o dominio da ciéncia e da
politica dos homens: a especulagdo dos gregos € a experiéncia
romana.

Se o Oriente deu ao Ocidente seu filho, € natural que ele tome,
que receba desse Ocidente. Isso ndo € sendo uma troca familiar.

Essa caminhada ia ser coroada pela chegada a uma etapa
decisiva da viagem. A fonte ia se expandir sobre o universo. Essa
fonte, onde todas as correntes da primeira fonte vém confluir, €
o Isla.
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Uma razio que elege domicilio no fogo da fé, marcando as-
sim a Idade Média com o selo do homem de governo. Isso acon-
teceu em Damasco.

Ele devia plantar, nos trés continentes, estandartes que ndo
deviam mais cessar de colorir o conhecimento até o fim de uma
idade inteira do mundo...

Assim, esse Oriente, ponto de partida dos homens, se deve
ir em diregdo as criangas refrescar sua memoria e iluminar sua
noite, deve em troca acolher seus filhos e sua experiéncia, que
ele devera fazer sua, pois ela € sua ja que ¢ filha de seus filhos.
Em seus bragos largamente abertos, ele se apoiard nos pensado-
res do Ocidente, ndo para tomar-lhes armas para fazer a guerra
ao Ocidente, mas para juntar a seu colar um grande coragdo, cuja
acdo foi unica no curso da histéria, que arrancara o ddio do Oci-
dente.”3¢

Citamos longamente esse texto porque, pela primeira vez desde
Ibn ‘Arabi, estava restabelecido o grande dialogo das civilizagGes:
aquele que faz o homem tomar consciéncia de sua historia contra
as pretensdes provincianas dos nacionalismos, dos sectarismos
religiosos, das tolas pretensdes a ser povo eleito ou a cultura su-
prema e que permite encontrar, nas fecundantes contribuigdes de
cada um, a construgdo de um povo Unico: o da terra inteira.

Mesmo se ndo o ¢ mais, Sa‘id ‘Aql foi um dia portador dessa
visdo do homem total. Isso s6 merece viver quem engrandeceu o
coragdo e a visdo dos homens.

Cadmos abriu o caminho a um homem que, de Dioniso, ira
até Cristo. O caminho desses deuses que s6 morrem para re-
nascer.

Doravante, o tema maior, anunciador de todas as ressurrei-

Sa 1d ‘Aql, Cadmos, Ed. Beyrouth, 1947.
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¢bes — a do Isld como a da humanidade inteira —, é que a epo-
péia do Isld é um momento glorioso da epopéia humana.

Tal sera a idéia mestra do grupo Tammiiz, em 1954, a de Badr
Shakirus-Sayyab (1926-1963) ¢ um canto do retorno, do enrai-
zamento na terra da Palestina, que €, para ele, a mde, a mulher, a
fonte...

“Vinte anos se passaram, vinte eternidades...
Eu sinto o sangue

e as lagrimas como uma chaga

derramados pelo mundo da desgraga.

Em minhas veias toca o sino dos mortos.

O, unir meu combate ao dos combatentes.
Estender minhas maos e empunhar o destino.
Meu amor: afogar-me no fundo de meu sangue,
carregar o fardo do homem,

e ressuscitar a vida

pois minha morte é uma vitéria.”

Em 1954, um outro poeta, ‘Ali Ahmad Sa‘id, retoma o mito de
Tammiz. Ele toma até o nome do antigo deus para se chamar
doravante Adonis, dizendo: “Eu sou Adonis... eu sou minha pro-
pria fonte.” A revista Shi ‘r (Poesia) torna-se entdo, em Beirute, o
coragdo da poesia arabe contemporanea.

Adonis escreve: “Nossa terra, na hora presente, € a terra das
contradigdes. Nos pregamos a liberdade e ndo a praticamos; nés
nos libertamos da escravatura exterior para recairmos numa es-
cravatura interior... Nossa terra nio é Wasteland, a terra do deser-
to, como o disse da Europa o poeta inglés T. S. Eliot, mas ela €
mais que isso: caos e deserto. E, a0 mesmo tempo, vemos brilhar
sobre ela o sinal do fogo... Somos, pela propria razio de nossa
existéncia, uma parte da grande aventura espiritual que edificou
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a historia do homem e sua gléria... Se Saint-John Perse descreve
sua situagdo com uma formula heraclitiana: “Eu habito o clardo’,
o poeta, entre nés, pode dizer: eu habito a visdo.”

O poeta reencontrou as origens, as raizes. Ele penetra num
outro real, isto &, noutras possibilidades. No mundo dos tecno-
cratas, ele abre um outro horizonte: o da profecia.

“Carrego 0 abismo em mim ¢ caminho

Apago os caminhos que ndo sdo infinitos
Abro longas pistas infinitas como o ar ¢ a terra

Meus passos engendram inimigos que se medem comigo

O abismo ¢é meu travesseiro € os escombros meus intercessores,
Eu sou a morte, em Verdade.

A oragdo finebre ¢ minha formula, eu apago e espero o que

me apagara.

Magico sem sortilégios, & assim que vivo na memoria do vento.
Descobri o timbre de nossa época e revelei seu canto

Epoca que se desfaz como a areia, que se solda como o zinco,
Epoca de nuvens chamadas rebanhos, de chapas marteladas
chamadas cérebros, época da submissdo e da miragem, época
de fantoches e de espantalhos.

Epoca do instante devorador, época do insondavel deslocamento.
No entanto ndo tenho nenhuma afinidade com ela, estou disperso
e nada pode me reunir.

O desejo que crio é como o alento inflamado do dragéo.

Vivo secretamente no seio de um sol que vai despontar
Refugio-me na infincia da noite € minha cabega repousa no
colo da manha.

Levanto-me e minha partida escreve novos €xodos,

Eu, que nenhuma promessa espera.

Sou um profeta que duvida de tudo.”*’

3Adonis, Le livre de Mihyar le Damascéne, Paris, Sindbad, 1978.
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Mas ha no coragdo de todos os poetas deste século, uma obra
que fez reviver o espirito de profecia, dessa profecia que nio
duvida, mas que anuncia, que interpela, que chama e que cria, a
profecia de alta tradigdo islamica. E a de Khalil Gibran (1883-
1931). Arabe cristio, ele sempre pensou, como escrevia a Marie
Haskell em 1929, que “a ambigdo essencial de um oriental au-
téntico € ser profeta”.

Ele continua a tradigdo da poesia visionaria de Ibn ‘Arabi, que
escrevia ha oito séculos: “Como é vasta, a presenga do sonho!
Nela se manifesta o impossivel e ndo se manifesta nela, precisa-
mente, sendo o impossivel.”*®

Que todos os poetas arabes de nosso tempo o considerem como
seu pai espiritual, decorre do fato de ter restituido a poesia sua
dimensdo profética, como na Europa Saint-John Perse ou Ka-
zantzakis, nos Estados Unidos Walt Whitman, na India Tagore,
no Chile Neruda, ou no Paquistdo Muhammad Igbal.

No imenso oceano de sua “loucura”, ele viveu a unidade do ho-
mem e de Deus: “Do mesmo modo como Ibn ‘Arabi fazia de sua
vida um sonho, € do sonho ‘um sonho no sonho’, Gibran em seu exilio
americano vive um outro exilio, um exilio no exilio (...) Homem-
caule e Deus-flor, e ambos crescem juntos, diante da face do sol.”

A visdo, que € a seiva da poesia, carrega em si um germe de
revolugdo, em pleno sentido do termo, de mutagdo total do ho-
mem. O grande chamamento do sufismo continua com Gibran.
Ele decifra, como o ensina o Alcordo, os “sinais” de Deus, em si
mesmo ¢ nos horizontes.

Ele escreve, em seu Hino a terra: “Eu descobri o segredo de
teu sonho nas campinas, tua serenidade nos vales, tua vontade nos

3]bn “Arabi, Les conquétes spirituelles de La Mecque.
¥Slimane Zeghidour, op. cit.
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rochedos, e teu profundo e misterioso siléncio nas cavernas... Es
a lingua da eternidade e seus labios, a corda do alaude dos sécu-
los e seus dedos, a idéia da vida e seu simbolo.”®

Do Libano de Khalil Gibran ao Paquistdo de Muhammad Igbal
(1873-1939), passa a mesma inspiragdo profética, com 0 mesmo
mandamento, para o homem, de ser o “califa de Deus na terra”.

“Tu criaste a noite, eu fiz a 1ampada.

Tu criaste a argila, eu fiz a taga.

Tu criaste a floresta, a montanha, o deserto,
Eu fiz a alameda, o jardim, o pomar.”*!

Consciente de responder ao Divan ocidental-oriental de Goethe,
Igbal, em sua Mensagem do Oriente, escreve: “O Divan atesta
que o Ocidente, desgostoso com sua fraca e fria espiritualidade,
busca o calor do seio do Oriente.”*

Para Igbal, a missdo do poeta ¢ despertar os povos adormeci-
dos. De Rimi, para quem a vida, do animal ao homem e do ho-
mem a Deus, é uma imortal ascensdo, até Nietzsche, para quem o
homem, participando da criagdo, tem por vocagdo superar-se, 0
poeta € aquele que desperta...

Esse despertar do Oriente sobe do fundo dos tempos. Ele sera
o despertar de todos os mundos. A meditagdo de Igbal sobre “A
mesquita de Cérdoba!” resume a visdo islamica do tempo, os es-
ponsais do fugidio e do eterno:

“O que sdo teus dias e tuas noites, sendo
o curso do tempo sem dia e sem noite...

49K halil Gibran, Hino a terra.
“IMuhammad Iqbal, Le message de I'Orient, Paris, Les Belles Letters, 1957.
“Jbid., p. 19.
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Tem as cores do permanente e do eterno

a obra que o homem de Deus conclui.

O Mesquita de Cérdoba! tua existéncia é do amor...
Jamais o mugulmano podera desaparecer, pois

seus chamados revelam o segredo de Moisés e de Abrado.
Sua terra é sem limite, seu horizonte sem fronteira.

Uma vaga de seu mar: € o Tigre, o Danubio, o Nilo.”#

Sonhando carrear todas as forgas de vida de uma para a outra
margem, Igbal escreve, evocando Riami: “O Oriente voltou seu
olhar para Deus, mas ndo viu o mundo; o Ocidente penetrou o
mundo material e se esquivou de Deus. Abrir os olhos para Deus,
isso é a fé; olhar-se sem véu, isso ¢ a vida.”* O Isli e o cristianis-
mo reencontram assim a continuidade de sua histéria, a unidade
de sua origem, de seu objetivo e de seu sentido.

Por ai torna-se simbolico que depois da Guerra dos Seis Dias
o mundo descobrisse a poesia palestina, € mais precisamente
galiléia, pois um de seus representantes mais nobres, Mahmud
Darwish (nascido em 1941), cresceu na propria terra onde Cristo
viveu todos os seus sonhos; ele escreve ali, atualmente, a poesia
do Calvario e da Paixdo, apos ter composto na prisdo “A minha
mae”:

“Tenho nostalgia do pdo de minha mie,
de seu café,
¢ de suas caricias.

A infancia cresce em mim
dia apos dia.
E eu me amo perdidamente

#“Muhammad Iqbal, L’ Aile de Gabriel, Paris, Albin Michel, 1978, p. 84-88.
#“4Muhammad Iqbal, Le livre de l'eternité, Paris, Albin Michel, 1962, p. 40.
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pois se morro,

teria vergonha das lagrimas de minha mde.
Faze de mim, se eu voltar um dia,

um véu para teus cilios.

Recobre meus ossos de relva

pois o paraiso esté sob 0s pés das maes.

Devolve-me as estrelas da infancia
para que eu possa reunir-me

aos passarinhos

no caminho de volta

em diregfo ao ninho onde tu esperas.”*

Toda a poesia isldmica contemporanea ¢ uma pesquisa do poema
redentor, reconciliando Deus e a histéria, o instante € a eternida-
de, o real e o sonho, a tradigdo e a “modernidade”. Ela tomou
consciéncia de que se a tradigdo é com muita freqiiéncia da or-
dem de uma resposta — ¢ as vezes de uma resposta a perguntas
que ninguém hoje se faz —, a € e a profecia sdo da ordem de
uma pergunta.

Precedendo a histéria e a politica, essa poesia nos ajuda a to-
mar consciéncia de que Oriente e Ocidente sdo apenas duas par-
tes de um mesmo ser e que sua tarefa fundamental € se prepararem
para habitar o mesmo futuro. Slimane Zeghidour nos diz ainda:
“As duas civilizagdes sdo as ondas de um mesmo oceano; ambas
estdo separadas de suas raizes, de sua seiva, do oceano que repu-
xa (...) O Isld o negou e se cré comego. A Europa nega o Isld que
a gerou (...) O poeta arabe inclui sua heranga crista (...) mas o
Ocidente devera saber que entre sua origem cristd € seu presente,

4Mahmud Darwish, Poémes palestiniens, Paris, Ed. du Cerf.
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mil anos de Isla lhe faltam integrar para cobrir o abismo a beira
do qual ele grita sua angustia.”*

A poesia arabe-islamica contemporanea colocou, antes da his-
toria e da politica, os problemas maiores da histéria e da politica.
Antes de mais nada, ela ¢ uma poesia profética.

46Slimane Zeghidour, op. cit.




