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A experiéncia de Deus no Isla

FAUSTINO TEIXEIRA

“Tu estés oculto de nos,

embora os céus estejam repletos

de tua luz,

que € mais brilhante que o sol e a lua!

Tu estés oculto

€ no entanto revelas nossos segredos ocultos!
Tu és a fonte que faz correr os nossos rios.”

(Ruimi)

No titulo de um artigo publicado em periddico italiano estampa-
va-se a perplexidade que tomou conta de toda a humanidade de-
pois dos episoddios de terrorismo € barbarie ocorridos nos Estados
Unidos em setembro de 2001. “E assim comega o século XXI”...
Na imagem cunhada pelo articulista, estava concentrada toda a
afasia, revolta e temor que tomaram conta da humanidade nas
horas e dias que se seguiram aos atentados. Esta perplexidade au-
mentou com a sede de vinganga que assediou a poténcia mundial
atingida. Contra a rede internacional de terrorismo, anunciou-se uma
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“guerra da civilizagdo”. Apds os atentados, iniciaram-se as reta-
liagdes por todos os cantos do planeta, acompanhando a revolta
instalada. Em casos concretos chegou-se a identificar o Isld com
a face do terrorismo: mugulmanos atacados, mesquistas apedre-
jadas ou incendiadas, desconfianga generalizada... Este clima re-
percutiu também no Brasil € na América Latina, inclusive em
discursos de liderangas religiosas que chegaram mesmo a afirmar
que “o mal absoluto s6 pode ser vencido pela forga bruta!”.!
Neste momento particular e doloroso, torna-se de extrema
importancia o discernimento ponderado e critico. Ndo se pode,
sob hipoétese alguma, confundir as experiéncias fundamentalistas
setorizadas, que tém acionado as armas do terror, € as tradigdes
religiosas com as quais pretendem vincular-se. E igualmente pro-
blematico ¢ afirmar gratuitamente sobre a impossibilidade de qual-
quer dinamica dialogal entre as tradigdes religiosas. Ndo ha como
negar que estas tradigdes sdo penetradas pelas ambigiiidades da
dindmica histérica, e que em diversos casos o nome de Deus foi
utilizado para perpetrar a violéncia, a opressdo e a morte. Mas
dai ndo se pode concluir que as tradigdes religiosas, sem exce-
¢do, “nunca serviram para aproximar e congragar os homens, que,
pelo contrario, foram e continuam a ser causa de sofrimentos ine-
narraveis, de morticinios, de monstruosas violéncias fisicas e es-
pirituais que constituem um dos mais tenebrosos capitulos da
miseravel histoéria humana.”? Ha que sublinhar que a relagdo au-
téntica com o Absoluto em hipotese alguma implica a afirmagio
da violéncia, mas, ao contrario, suscita e provoca a afirmagio da
vida e um alento humanizador em toda a dinimica existencial.

ICf. o infeliz discurso do rabino Henry I. Sobel, da cidade de Sio Paulo, por ocasido da
cerimdnia do Rosh Hashand (ano-novo judaico). In: O Globo, 18 de setembro de 2001
— Especial, p. 3.

2SARAMAGO, José. O Fator Deus. Folha de S.Paulo, 19 de setembro de 2001 — Guerra
na América, Especial, p. 8.
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Sem desconhecer a responsabilidade das religides no conflitivo
panorama contemporaneo, ha, porém, que sublinhar que isto ocor-
re ndo em razdo da religido, mas de sua desfiguragdo ou abuso
teodrico e pratico.?

No intuito de contribuir para este discernimento € que me pro-
ponho a apresentar uma breve sintese sobre a experiéncia de Deus
no Isld, com destaque para a reflexdo dos misticos sufis. Esta re-
flexdo torna-se extremamente atual, nestes tempos de violagdo dos
valores humanos mais fundamentais:

O bem-amado escondeu-se por causa das contendas:
todos partiram, tudo € deserto. Saia do abrigo.
Livra teu servidor do naufragio da afligfo,

dé alegria a meu olhar pélido de inquietagdo.
Transformei meu ser num oceano de lagrimas:
por que ndo vens contemplar o oceano?

Ja que no espelho viste teu proprio rosto.
Onde encontrar uma mais nobre visdo?
Engano-me: o espelho nio te contém jamais.
Em tua luz todas as coisas se aniquilam.

Este espelho ndo necessita polimento:

pelo teu rosto torna-o limpido e puro.*

Para a tradigdo do Isl4, a grande teofania esta presente num livro:
0 Alcordo. A Palavra ocupa nesta tradigdo religiosa uma impor-
tancia fundamental. Trata-se de um “ditado sobrenatural, regis-

3SCHILLEBEECK, Edward. Religido e Violéncia. Concilium, 272 (4): 171-172, 1997
(Esta importante revista internacional de teologia dedicou um nimero inteiro sobre o
tema candente: Religido — fonte de violéncia?). Ver ainda: MENEZES, Paulo. Tole-
rancia e Religides. In: TEIXEIRA, Faustino (Org.). O didlogo inter-religioso como afir-
magdo da vida. Sdo Paulo: Paulinas, 1997, pp. 49-50.

sRUMI, Jalalud-Din. Odes mystiques. Paris: Editions Klincksieck, 1973, p. 89.
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trado por um profeta inspirado.” Para os mugulmanos, o Alcordo
traduz a Revelagio mesma de Deus descida (tanzil) sob a forma de
Livro. Para a espiritualidade mugulmana, ¢ 0 Alcordo e ndo o pro-
feta Muhammad (Maomée) que ocupa o lugar fenomenologicamente
analogo ao de Jesus Cristo para 0s cristios. Nesse sentido, ele pode
ser corretamente definido como o “Verbo enlivrado.”” Enquanto
Palavra de Deus (Kalamul lah), o Alcordo nos abre pistas impor-
tantes para a compreensao de Deus na tradigdo isldmica.

A tradigio isldmica ndo cessa de recordar os 99 nomes de Deus
presentes no Alcordo. Para a exegese mugulmana, estes nomes
representam simbolos ou qualificativos da realidade divina, ja-
mais alcangada pelos limites humanos. Para Deus sdo reservados
os “mais belos nomes” (7, 180; 17, 110) 8

Um Deus transcendente

Com base na descrigdo coranica de Deus pode-se acentuar, em
primeiro lugar, a afirmagdo decisiva da transcendéncia de Deus
¢ a total dependéncia de todas as criaturas para com Ele. Esse Deus

-

SMASSIGNON, Louis. Ciencia de la compasion. Madrid: Trotta, 1999, p. 24.

6Como sublinha o 4lcordo, trata-se de uma descida operada pelo Senhor dos Universos
(69, 43). Ao descrever a revelagio como uma descida (tanzil) da Palavra, o Alcordo busca
“preservar a transcendéncia de Deus. Deus ndo se manifesta, e nenhum intermediario
pode conhecer o Divino. Ele ndo se mostra. Somente sua Palavra revela um pouco 0
mistério de Deus”: PLATT], Emilio. Islam... étrange? Paris: Cerf, 2000, p. 51.
TBARTHOLO, R. Misticae Politica no Seguimento a0 Profeta do Isla. In: BINGEMER,
Maria Clara Lucchetti. (Org.). Mistica e politica. Sio Paulo: Loyola, 1994, p. 160;
SCHUON, F. Compreender o isldo. Lisboa: Dom Quixote, 1989, pp. 51 ¢ 61.

8As citagdes do Alcordo serio aqui representadas sempre desta forma: o primeiro ni-
mero diz respeito ao capitulo (surata) do Alcordo e 0 segundo, aos versiculos ou Versos.
0O Alcordo apresenta-se dividido em 114 capitulos € 6.226 versiculos. Tomaremos como
referéncia principal a tradugdo do Alcordo para o italiano feita por Alessandro BAUSANI:
Il corano. 7 ed. Milano: Biblioteca Universale Rizzoli, 1994. Cf. também: Jacques
BERQUE, Jacques. Le coran; essai de traduction. Paris: Albin Michel, 1995.
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\nico & transcendente, o totalmente outro e “nada lhe é semelhante”

(1}2, 4 ¢ 42, 11).° Ocorre aqui uma ruptura radical na nogdo de
criagdo entre o Criador € as criaturas.

Mas urge reafirmar que transcendéncia ndo significa distan-
ciamento. O “Deus longinquo do Isld ¢ uma estupidez que ndo
nos cansamos de repetir. Deus esta proximo do homem e convi-
da-o a aproximar-se dele. E exatamente essa proximidade (qurb)
reciproca que define da melhor maneira suas relagdes inclusive
no cume do itinerario mistico ortodoxo (al-Ghazali). Seria preci-
so tudo ignorar da vida concreta dos mugulmanos para néo sentir
essa presenga de Deus, ndo apenas por sua agdo que tudo invade,
mas por seu ser e sua relagdo com o crente.”"

A propria raiz da palavra Isl refere-se a “submissdo” a Deus, sen-
do o mugulmano (muslim) aquele que se submete a Deus.

O crente é centrado e polarizado nesta realidade unica que se
traduz no minimo pela atitude de adoragdo, de “entrega de si a
Deus” (islam), pela observancia da Lei revelada, por um senti-
mento profundo de dependéncia, de “necessitado diante do seu
Senhor” (al-fagir ila Rabbihi), como gostam de assinar os mu-
¢ulmanos, ricos ou pobres. Historicamente, porém, esta cons-
ciéncia do nada da criatura e do tudo de Deus (o tudo € nada de
S0 Jodo da Cruz) foi o ponto de partida dos misticos mugul-
manos, os sufis."

9CASPAR, Robert. O Significado Permanente do Monot; i d a ili

e 9, noteismo do Isla. Concilium, 197
Ibidem, p. 74.
Ubidem, p. 77.
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Um Deus de proximidade

O fato de ser transcendente, grandioso e altissimo (13, 9), para
além do que é transitorio e efémero, ndo significa que esteja dis-
tante e insensivel aos caminhos do humano. Embora distinto do
ser humano, Deus dele se aproxima com grande intimidade. Deus
¢ portador das “chaves do incognoscivel” (6, 59), mas também
Aquele do qual “estamos mais perto do que a [sua] artéria jugular
(50, 16).1* Face ao mistério de Deus, o ser humano encontra-se
envolvido pela dialética da proximidade e do distanciamento tdo
bem captada por misticos sufis como al-Hallaj: “Disse: eis o Sol,
amigos meus, € a sua luz assim tdo proxima, e contudo tdo dis-
tante de aferrar”. O sol do Amado, a Beleza divina, ndo po-
dem manifestar-se a0 humano sendo atraves de véus, que filtram
a sua revelagdo, favorecendo a possibilidade da alegria do en-
contro:

Quando Deus, o Altissimo, Se manifesta na montanha com um
véu, torna as arvores, as flores € a relva belas, e quando Ele Se
manifesta sem véus, destroi e pulveriza tudo.™

Diante do mistério, que abafa qualquer possibilidade de certeza,
o ser humano ndo pode viver sendo a sensagao do paradoxo

12ZBORRMANS, M. Orientamenti per un dialogo tra cristiani e musulmani. Roma:
Pontificia Universita Urbaniana, 1991, pp. 84-85; GEFFRE, C. La portée théologique
du dialogue islamo-chrétien. Islamochristiana (18): 17, 1992; HOURANI, A. Uma
historia dos povos drabes. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1994, p. 87. Ao analisar
a questdo do Isla em seu livro de entrevistas, o papa Jodo Paulo II ndo conseguiu captar
esta dimensdo tdo importante da compreensdo de Deus no Isla. Para ele trata-se de um
«Deus fora do mundo, um Deus que € apenas Majestade, nunca Emanuel, Deus conosco.”:
Cruzando o limiar da esperanga. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1994, p. 98.
1BA]-HALLAJ. Diwan. Genova: Marietti, 1987, p. 106 (n. 84).

uR(IMI, Jalalud-Din. Fihi-ma-fihi: o livro do interior. Sio Paulo: Dervish, 1993, p. 63.
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(shath), do estupor (hayra), que traduz o modo “de permanecer
sempre surpreso diante da divindade, e progredir no caminho es-
piritual.” O estado de estupor identifica-se com o estado de
“embriagués metafisica” que envolve o mistico quando este ex-
perimenta a realidade da unido suprema. Um dos grandes mes-
tres sufis, Junayd (morto no ano de 911), conhecido como o
“Senhor da Tribo espiritual”, descreveu com preciosos detalhes
o significado desta experiéncia:

Professar a sua unidade significa manter a fé Nele, ¢ isto signifi-
ca confirma-lo, e confirma-lo significa conhecé-lo, € o seu co-
nhecimento implica elevar-se a Ele, e elevar-se a Ele significa
alcangé-lo, e alcangé-lo leva a explicé-lo, € explica-lo leva ao
estupor, e no estupor desvanece a explicagdo, € quando desvane-
ce a explicagdo cessa qualquer possibilidade de descrevé-lo.'

Como indica o estudioso Frithjof Shuon, “no nome Allah, con-
tém-se os aspectos de Transcendéncia assustadora ¢ de totalida-
de envolvente. Se so6 houvesse o aspecto Transcendéncia, seria
dificil ou até mesmo impossivel contemplar este nome. De outro
ponto de vista, pode-se dizer que o Nome Allah exala ao mesmo
tempo a serenidade, a majestade, o mistério.”’

A experiéncia da unido amorosa com Deus foi eternizada nos
versos magnificos do mistico persa Jalalud-Din ar-Rami (1207-
1273), um dos maiores poetas de todos os tempos:

5VENTURA, Alberto. I! crocifisso dell'islam: al-Hilalldj, storia di un martire del IX
secolo. Brescia: Morcelliana, 2000, p. 96.

16ABDEL-KADER, A.H. The life, personality and writtings of al-Junayd. London: Luzac
& Co, 1962, p. 51. Citado igualmente por A. Ventura na introdugéo do Diwan de al-
Huallaj. Op.cit., p. 1.

YSHUON, Frithjof. Compreender o isldo. Lisboa: Dom Quixote, 1989, pp. 74-75.
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O amor se avizinhou
e é como 0 sangue que escorre €m minhas veias e em minha pele

ele esvaziou-me € preencheu-me do Bem-Amado.
O Bem-Amado penetrou todas as parcelas de meu corpo.

1 A 18
De mim ndo resta mais que um nome, todo o resto € Ele.

Teu amor chegou a meu coragio e partiu feliz.

Depois retornou € se envolveu com 0 hébito do amor,

mas retirou-se novamente.

Timidamente, eu lhe disse: “Permanece dois ou trés dias!”
Entdo veio, assentou-se junto a mim € esqueceu-se de partir.”®

Tu és mais suave que a manh de cada dia para as criaturas,
tu és mais delicioso que o sono dos que, cansados, habitam a noite.
Eu te encontrei em minha alma, e me senti liberto.
Eu ndo falo como os desgarrados, de razdes incertas.

Pois incendiaste o universo com o fogo do amor,

e o mundo se preencheu de suavidade.

A lua e o sol haurem de ti sua beleza,

a estrela polar e a constelagdo dos gémeos colhem de ti seu ser.
Se a noite tornou-se cura e repouso das criaturas,

¢ porque teu amor forneceu a quictude da escuriddo.

As criaturas sdo como a falena, o dia como a vela:

tu o fizeste belo com tua propria beleza.

Para cada falena que viu tua flama,

a noite tornou-se mais refulgente que a aurora.

Ela voa em torno da flama de tua beleza

dia e noite, sem provar temor.*

s o . )
18R UMI, Jalalud-Din Rubai ‘iyat. Paris: Albin Michel, 1987, p. 19 (traduzido do persa
por Eva de Vitray-Meyerovitch).

Ybidem, p. 65. o » .
wRUMI, Jalalud-Din. Odes mystiques. Paris: Editions Klincksieck, 1973, p. 89.
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Um Deus criador e dnico

O Deus de que fala o Alcordo é o criador de todas as coisas (13, |
16; 6,102), exercendo sobre as mesmas uma soberania absoluta.
“A Deus pertencem o oriente € o ocidente. E aonde quer que vos
dirijais, notareis o Seu Rosto, porque Deus ¢ Onipresente, Sapien-
tissimo™ (2, 115). E também o Deus #nico € uno professado com
grande devogdo pelos mugulmanos na profissao de fé (shahada):
“N3o ha outro Deus sendo Deus” (I ildha illal-lah). Declaragdo
explicita desta unidade de Deus encontraremos na Sura 112:
“Dize: Ele é o Deus tunico; Deus ¢ eterno. Jamais gerou ou foi
gerado e ninguém é comparavel a Ele”. Ou segundo a tradugdo
de Jacques Berque: “Ele é Deus, Ele ¢ Um, Deus de Plenitude”.
A expressdo Allahu as-samad ndo apresenta um sentido seguro
nem mesmo para os comentadores mugulmanos, dai a diversida-
de de acepgdes: 0 Absoluto, o Eterno, o indissociavel, o impenetra-
vel, o Deus de Plenitude etc. Esta surata, de grande importancia
na liturgia, € uma das mais apreciadas pelos mugulmanos, confir-
ma a profissdo de fé monoteista do Isld. Com ela reafirma-se a
polémica tradicional entre cristdos e mugulmanos a proposito do
dogma da trindade. Esta profissdo de f¢ mugulmana vem confir-
mar a fé inicial de Israel: “Tu adoraras um s6 Deus.” No entanto,
como indicou C. Geffré, o monoteismo de Israel ¢ um monoteismo
soterioldgico: “ndo ha salvador que ndo seja eu” (Os 13, 4), “ndo
ha outro Deus fora de mim” (Is 45, 21); enquanto o monoteismo
mugulmano ¢ um monoteismo ontolégico e dogmatico, sem uma
ligagdo mais direta com uma alianga histérica.” Segundo outro

2Esta sura tem em mira, sobretudo, o politeismo dos concidaddos de Maomé em Meca,
que com dificuldade distinguiam em Allah um Deus superior a todos os outros de seu
pantedo (Allat, ‘Uzza e Manat).

2Para ulteriores esclarecimentos, cf. JOMIER, Jacques. Dieu et ['homme dans le Coran.
Paris: Cerf, 1996, pp. 188-189

BGEFFRE, C. Il Dio Uno dell’Islam e il monoteismo trinitario. Concilium, 37 (1): 118,2001.
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analista, Robert Caspar, a grande forga do Isld vem representada
pela imagem do Deus sempre maior (4/lGhu akbar), do Deus que

¢ unico e indissociavel:

“o Cordo nega toda divindade ‘aquém de Deus’ (min dunal-Lah),

formula cem vezes repetida. Deus € 0 Criador unico e todos 0s

outros seres, do anjo ao mineral, s3o suas criaturas, ‘criadas para
adorar a Deus’. (...) Deus revela, no Alcordo, que ele é inico.

¢ Agsociar’ criaturas a Deus € 0 anico pecado irremissivel, o
‘shirk’, a infidelidade. (...) Se Deus existe, s6 pode ser (inico. Esta
inscrito na propria natureza do homem que, antes de nascer, ja
fez profissio de fé monoteista na pré-eternidade (Alcordo 7,172-
173). Esta ‘alianca’ entre Deus e o homem, substituto da alianga
biblica, diz respeito a todo homem que nasce ‘naturalmente mu-
gulmano’, como o afirma o célebre hadith (palavra de Muham-
mad): “Todo recém-nascido nasce monoteista mugulmano; sdo

s 45 ’ ’ 24
seus pais que fazem dele um judeu, um cristdo ou um mazdeista’.

Um Deus onipotente e misericordioso

Na descrigdo coranica, Deus emerge igualmente como onipoten-
te e misericordioso. Com o atributo do Deus onipotente busca-se
enfatizar o dado fundamental do Deus que ¢ onipoderoso, cujo
poder ¢ ilimitado e irrestrito, que suscita a adoragdo € submissdo
do ser humano. Segundo as palavras do Alcorado:

Ainda que todas as arvores da Terra

se convertessem em calamos

€ 0 oceano em tinta,

e se lhes fossem somados mais sete oceanos,

UCASPAR, Robert. O Significado Permanente.... Art. cit., p. 73-74.
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isso ndo bastaria para escrever as inexauriveis
palavras de Deus,
porque Ele ¢ Poderoso.

Por sua vez, o atributo da misericordia vem confirmar a extre-
ma bondade de Deus. Em linha de sintonia com o Deus biblico
(Ex 34, 6-7), o Deus do Alcordo ¢ “o mais misericordioso dos
misericordiosos” (7, 151). O atributo ar-Rahmdn (misericordio-
s0) aparece inimeras vezes no Alcordo, como um dos impor-
tantes nomes atribuidos a Deus. No inicio da sura al-Fatiha (a
sura de abertura do Alcordo), se diz: “Em nome de Deus, o Cle-
mente, o Misericordioso™ (Rahman e Rahim, respectivamen-
te). Os dois termos derivam de uma mesma raiz r.h.m. que tanto
em arabe como em hebraico indicam utero, evocando, assim, a
idéia de uma materna protegdo. Trata-se da famosa férmula
basmallah = bismil-Lahir-Rahmanir-Rahimi. De fato, a miseri-
cordia divina ndo deixa nada fora de si: “A minha misericérdia
abraga todas as coisas” (7, 156). Al-Ghazali, em seu livro
Durratu-l-fakhira, relata uma curiosa passagem, que aborda os
gritos e lamentos de um homem no inferno, que gritava mais
alto que todos os outros e clamava pela misericérdia de Deus.
Ao ouvir a pergunta de Deus sobre a razdo de seus lamentos, o
homem respondeu: “Senhor, Tu julgaste-me, mas eu ndo perdi
ainda a fé na Tua misericordia... E Deus disse: Quem desespera
da misericordia do seu Senhor, a nio ser os extraviados (4/cordo
15, 56). Vai em paz, pois ja te perdoei.”

Gegundo a tradugdo de Jacques Berque: “Au nom de Dieu, le Tout Miséricorde, le
Miséricordieux”. Para este estudioso, a raiz r.h.m. evoca uma “solidariedade afetiva”,
dificultando, no nivel filolégico, uma compreesdo distintiva dos dois termos (rahman e
rahim).

%JOMIER, Jacques. La Fitiha, la grande priére de I'islam. La Vie Spirituelle, 151 (724):
539-546, 1997, VENTURA, Alberto. Al-Fatiha— l'Aprente;, la prima sura del Corano.
Genova: Marietti, 1991, pp. 47-48.

§CHUON, Frithjof. Compreender o isldo. Op.cit., p. 89, n. 1.
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Uma série de outros nomes sdo atribuidos a Deus no Alcordo,
alguns com posigdo de maior destaque, outros com menor nﬁr.ne-
ro de mengdes no Livro. Todos eles, porém, conhecidos ¢ recita-
dos de memoria nas oragdes dos fi€is. Alguns deles vém agrupados
em suratas importantes (57, 1 € 59, 22-24: Criador, Conhecedor
do cognoscivel e do incognoscivel, Soberano, Augusto, Pacifico,
Salvador, Zeloso, Poderoso, Supremo etc.), outros aparecem na
chamada de cada surata (clemente € misericordioso). Todos eles
relacionam-se, em sintese, com 0S seguintes temas: “unicidade
de Deus, santidade e transcendéncia, criagdo e soberania, justi¢a
¢ retribuigdo, misericordia e mansiddo, vida e eternidade.”™

0 Alcordo convoca o fiel a ndo se esquecer jamais de pro-
nunciar o nome de Deus: “Recordai-vos de Mim, que eu Me re-
cordarei de Vos” (2, 152). Idéia igualmente expressa pelo mistico
sufi Riimi em seu Masnavi: a invocagdo daquele que suplica a
Deus ¢ essencialmente idéntica a resposta de Deus: Labbdyka (Eis-

me-aqui).”

Um Deus sempre maior

Ha na reflexio mugulmana a presenga de uma “teologia negati-
va” que mantém sempre inacessivel o mistério de Deus. Esta teo-
logia estara presente sobretudo na tradigdo mistica sufi. O grande
mestre al-Ghazali sublinhou com énfase a impossibilidade do
conhecimento de Deus por parte dos iniciados. A tnica certeza

BBORRMANS, Maurizio. Islam e cristianesimo; le vie del dialogo. Milano: Paolir.xet
1993, p. 29. Ver também: RIZZARDI, G. Islam; spiritualita e mistica. Fiesole: Nardini
Editore, 1994, pp. 18-21. e

wROMI, Jalalud-Din. Mathnawi: la quéte de I'Absolu. Paris: Editions du Rocher, 1990,

p. 542 (M III 190).
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com que podem estar animados ¢é a certeza da incapacidade de tal
conhecimento, pois “conhecer realmente Deus é impossivel a
quem quer que esteja fora de Deus mesmo.™° Aos 99 “belos no-
mes de Deus”, a especulagdo dos misticos acrescentou um centeé-
simo nome: al-ism. Este seria o “nome maximo”, desconhecido
e impronunciavel, mas portador de enormes virtudes. Trata-se de
um nome so6 acessivel aos misticos mais iluminados.*

Os misticos sufis souberam captar esta dimensao do Deus sem-
pre maior com uma peculiaridade singular. Trata-se de um trago
comum entre os misticos de todas as épocas e culturas. Eles “per-
manecem irmanados porque sabem que ¢ impossivel traduzir ade-
quadamente o que de verdade lhes aconteceu para além da razdo
e dos sentidos”.*> Todos partilham a consciéncia da limitagdo e
da contingéncia do humano diante do mistério impenetravel.* Um
dos grandes misticos sufis do século XII, Faridud-Din al-‘Attar,
expressou com palavras que s3o unicas a riqueza deste mistério:

Temos um rei de verdade,
que vive atras das montanhas chamadas Kaf.
Chama-se Simurgh

e € rei dos passaros.

Esta perto de nos,

mas nos estamos longe dele.

9AL-GHAZALIL La rivivificazione delle scienze religiose. In: SCATTOLIN, Giuseppe.
Esperienze mistiche nell'Islam: Al Niffari e Al-Gazdli. Bologna: EMI, 2000, p. 250.
Ver também: BORRMANS, M. Orientamenti per un dialogo... Op.cit., p. 85.

318obre este tema cf. G MANDEL. I novantanove nomi di Dio nel Corano. Milano:
San Paolo, 1995, p. 7 € 269-274 e também o comentario de A. BAUSANI na nota de
sua tradugiio do Corfo. Op.cit., p. 585 n. 110.

2] OPEZ-BARALT, Luce. E!l sol a medianoche. Madrid: Trotta, 1996, p. 12.

33Para Raimon Panikkar, esta consciéncia da contingéncia é fundamental para qualquer
perspectiva dialogal. E contingéncia significa “que tocamos (tangere) os nossos limi-
tes, e que o ilimitado nos toca (cum-tangere) tangencialmente.” Cf. L'incontro indis-
pensabile: dialogo delle religioni. Milano: Jaca Book, 2001, p. 32.
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O sitio que habita ¢ inacessivel,

e nenhuma lingua consegue pronunciar-lhe o nome.
Diante dele pendem cem mil véus de luz e treva,

e nos dois mundos ninguém tem o poder

de disputar-lhe o reino. (i)

Nio se manifesta abertamente

nem mesmo no local da sua habitagdo,

e a esta nenhum conhecimento

¢ nenhuma inteligéncia podem chegar.

De forma admiravel, um dos maiores especialistas do sufismo, o
orientalista Louis Massignon (1883-1962), afirmou que o Deus do
Isl3 constitui um “bloco de santidade impenetravelmente densa:’.
Mesmo o profeta Muhammad (Maomé), em sua famosa ascensao
noturna a inacessivel cidade santa, ndo chegou a penetrar no amor
de Deus, mas permaneceu no seu limiar... E ai que reside, segugdo
Massignon, a importancia € 0 escandalo de toda‘vocaqﬁo mistica
integral no Isla: “ndo € permitido ultrapassar o limlar. qnde Mm-
mad se fixou, nem penetrar na ‘luz santa’ (incéndio divino) anterior-
mente prometida a Abrado como heranga: ela esta interdi.tada E;r um
vidro, contra o qual as mariposas amorosas vém se queimar.

Dialogo com o cristianismo

A £& no tmico Deus criador ¢ um dos tragos que unem o cristia-
nismo e o Isld. Néo é incorreto afirmar esta comunhdo de fé na

MATTAR, Faridud-Din. 4 conferéncia dos pdssaros. S?Ao.Paulo: Cultrix, 1993,7p1. 2E2t
35V ASSIGNON, Louis. Les trois priéres d'Abraham. Pal“lSZ Cerf, 199’?, pp- dé - 1: st z
mesmo simbolismo aparece no relato do mistico sufi :_zl- Attar a p:oposxto 1; co lmz,ul%1
secreto que Muhammad teve com Deus em sua ascensao f\otun‘_la.: Quzmdo Deus aes :as
parte seu amigo num misterioso banquete, nem Gabriel é admitido: ele qguelmarl
asas.” Cf. A linguagem dos pdssaros. 2 ed. Sio Paulo: Attar, 1991, p. 19.
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transcendéncia pessoal do Deus unico. O papa Jodo Paulo II, em
seu célebre discurso aos jovens mugulmanos do Marrocos, no ano
de 1985, sublinhou que o Deus que anima a crenga de mugulma-
nos e catolicos € o mesmo.** Unidade igualmente afirmada no
Alcordo: “E néo disputeis com os adeptos do Livro sendo da mais
pacifica maneira possivel. (...) Dizei-lhes: Cremos no que nos foi
revelado, assim como no que vos foi revelado antes; nosso Deus
¢ o vosso sdo Um e a Ele nos consagramos” (29, 46). Trata-se de
um mesmo Deus que vem adorado, mas segundo uma “inteligén-
cia diferente de sua unidade”.

A tradigdo mugulmana tem grande dificuldade de aceitar
um monoteismo que reconcilie a imutabilidade inalteravel de
Deus com a sua encarnagdo em Jesus Cristo, bem como a
unicidade de Deus com a trindade de pessoas. Esta ¢ a grande
questdo e o ponto nodal de diferenciagdo das duas tradigdes.
A tradigdo islamica reconhece valores excepcionais na pessoa
de Jesus (‘Isa). Este vem reconhecido no Alcordo como um si-
nal e exemplo para os homens (19, 21 e 43, 59) um profeta e
enviado, perfeito “servidor de Deus” (19, 30), “o conhecedor
dos mistérios (5, 116). Sua descrigdo ganha no Alcordo prer-
rogativas excepcionais: o carater singular de seu nascimento
da virgem (19, 9), o reconhecimento de sua vizinhanga e pro-
ximidade com Deus, o seu trago messidnico, os seus prodigios

3%JOAO PAULO II. Ai Giovani musulmani del Marocco. In: PONTIFICIO Consiglio per
il dialogo interreligioso. I dialogo interreligioso nel magistero pontificio (documenti
1963-1993). Roma: Libreria Editrice Vaticana 1994, p. 345. J4 o Concilio Vaticano II
(1962-1965) havia expresso num de seus documentos mais importantes, a Lumen
Gentium, idéia semelhante ao afirmar que os mugulmanos encontram-se igualmente
envolvidos pelo designio de salvagdo, professando a fé de Abrado e adorando, em co-
munhdo com os catolicos, “um Deus unico e misericordioso” (LG 16). Nesta passagem
revela-se claramente a influéncia do orientalista Louis Massignon, um dos pioneiros da
abertura dialogal da Igreja catélica para com o Isla.
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e milagres.?” Este “profeta dos cristdos” foi elevado por Deus
a0s céus e sobrevivera até o fim dos tempos (4, 157-158). Este
reconhecimento nio leva, porém, a uma afirmagdo da sua di-
vindade. O Alcordo é claro ao afirmar que Deus néo teve nem
conjuge nem filho (72, 3); que ndo gerou nem foi gerado (112,
3); e todos aqueles que afirmam a divindade de Jesus sdo iden-
tificados como “descrentes” (5, 17), bem como os que dizem
que “Deus ¢ o terceiro dos trés” (5, 73).

A resisténcia a doutrina da trindade cristd ¢ menor no circui-
to da mistica sufi e no esoterismo isldmico. No século XIX, o poeta
sufi persa Hatif Isfahani reconheceu no cristianismo a afirmagéo
da Unidade Divina, mesmo com a presenga da doutrina trinitaria,
desde que a trindade pudesse ser reconhecida em seu sentido
metafisico. Em poema de rara beleza ele descreve a resposta de
uma “encantadora de coragdo cristdo” as indagagdes criticas a sua
crenga na trindade: “Se tu sabes o Segredo da Divina Unidade,
ado jogues sobre nos o estigma da infidelidade. A beleza eterna
langou um raio de seu refulgente semblante em trés espelhos. A
seda no se converte em trés coisas se tu as chamas parniyan, harir
e parandn.”® Em semelhante linha de reflexdo, o estudioso

3Também quando fala de Maria, o Alcordo ndo dispensa elogios: vem considerada “a
mais abengoada de todas as mulheres, a unica mulher cujo nome é mencionado no Al-
cordo, que da o titulo a um capitulo do Texto Sagrado, e que ¢ quem acompanha as
almas das bem-aventuradas mugulmanas até o paraiso.”: NASR, S. H. Como o Isld En-
cara o Cristianismo. Concilium, 203 (1): 12, 1986.

3BNASR, S. H. O Isli e o Encontro das Religides. /n: BARTHOLO, R. 8. & CAMPOS,
A. E. Isld — o credo é a conduta. Rio de Janeiro: ISER/Imago, 1990, p. 248-249. Em
outro artigo, o autor reforga esta idéia mostrando a presenga desta reflexio em misticos
sufis como Ibnul ‘Arabi (1155-124) e em muitos poetas sufis persas. Na visdo destes
misticos, tanto a doutrina da Trindade como a da Encarnagdo seriam “recursos simbo-
licos” utilizados para se falar sobre o Absoluto e sua manifestagdes “sem de modo al-
gnm destruirem a doutrina da Divina Unidade”. Em poema citado por Nasr, Ibnul*Arabi
sublinha: “Meu amado é trino, embora seja Um S6, da mesma sorte que as (trés) Pes-
soas (da Trindade) constituem na esséncia uma s6 Pessoa.” NASR, S. H. Como o Isld
Encara o Cristianismo. Concilium, 203 (1): 14, 1986.
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Frithjof Schuon sublinha que a restri¢do feita  Trindade no Al-
cordo € “extrinseca e condicional”. Argumenta que a afirmagdo
da Trindade ndo significa necessariamente a ruptura com a Uni-
dade: “O conceito de uma Trindade enquanto ‘desenvolvimento’
(tajalli) da Unidade ou do Absoluto em nada se opde a doutrina
unitaria do Isldo. Aquilo que se lhe opde é tio-s6 a atribuigdo do
carater absoluto a Trindade pura e simples...” %

Como estamos observando, a doutrina da Trindade permanece
uma pedra de tropego tanto para os judeus como para os mugulma-
nos, embora devamos reconhecer os esforgos presentes na busca
de um entendimento mutuo. No campo da teologia crista, podemos
mencionar o trabalho realizado por importantes tedlogos no sentido
de uma formulagdo da doutrina trinitaria didaticamente assimilavel
fora da esfera cristd. Em artigo sobre a unicidade e trindade de Deus
no dialogo com o Isla, Karl Rahner sugere uma formulagio sobre a
Trindade assimilavel nos espagos extracristdos. Rahner acreditava
num dialogo verdadeiro entre tedlogos cristdos e islamitas em base
a comum confissdo no Deus uno e tinico. Sem desrespeitar as “re-
gras lingiiisticas” da doutrina trinitaria classica, este autor afirma
que “um discurso das ‘trés pessoas’ ¢ da mesma ‘Trindade’ (ndo
encontrada no Novo Testamento) ndo € incondicionalmente neces-
sario para expressar aquilo que o cristianismo entende apropriada-
mente dizer com tal doutrina trinitaria”.®

¥SCHUON., F. S. Compreender o isldo. Op. cit., pp. 64-65.
“RAHNER, K. Unicita e trinita di Dio nel dialogo com I’islam. In: ____. Dio e
rivelazioni. Roma: Paoline, 1981, p. 1976. O te6logo Jacques Dupuis, movido por preo-
cupagido semelhante, justifica a familiaridade da experiéncia de Deus que une cristios
e mugulmanos. Com sua chave hermenéutica fundada na doutrina da Trindade, destaca
que os 99 nomes atribuidos a Deus no Alcordo podem concentrar-se em trés eixos: Deus
criador e soberano; Deus gracioso e indulgente e Deus intimamente presente. Sublinha
a seguir como a transposigao de tais eixos para a doutrina trinitaria cristd favorece per-
ceber sua correspondéncia com a atividade de criagdo (Pai), da salvagdo (Filho) e da
inabitagdo (Espirito). Cf.DUPUIS, J. Rumo a uma teologia cristd do pluralismo reli-
gioso. Sdo Paulo: Paulinas, 1999, p. 368.
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Toda esta complexa discussdo suscita um duplo desafio para
cristios e mugulmanos. De um lado, a importancia dos cristdos
estarem mais atentos ao significado e valor do monoteismo, bem
como da transcendéncia inviolavel de Deus; por outro, a neces-
saria abertura dos mugulmanos no sentido de uma maior “dinami-
zagdo” da unicidade de Deus, rompendo com 0 risco de uma
compreenséo da divindade como perfei¢do auto-suficiente, de
forma a poder reconhecer o valor de uma identidade permeavel a
diferenga. Esta mutua interpelagdo abrira, certamente, novos ca-
minhos para o dialogo.”

No dialogo cristianismo/islamismo, ocorre um duplo desafio:
de um lado, o monoteismo do Isld pode significar uma “advertén-
cia” para os cristdos, no sentido de evitar uma confissdo da
divindade de Jesus que atenue os direitos absolutos de Deus. A
humanidade de Jesus ndo pode ser absolutizada. Tanto para cris-
tdos como para mugulmanos, somente o Deus de Jesus € o cria-
dor de todos os seres humanos, sendo absolutamente inico.
Trata-se de um Deus sempre maior. Uma pista para o dialogo se-
ria partir de uma cristologia narrativa de Jesus como servo de Deus
(diversamente de uma cristologia descendente que, sob a in-
fluéncia de Paulo, se desenvolveu no mundo helenistico). Por
outro lado, o cristianismo suscita uma convocagio de abertura dos
mugulmanos no sentido de uma maior “dinamizag¢ao” da unicidade
de Deus, rompendo com o risco de uma compreensdo da divinda-
de como perfeigdo auto-suficiente, de forma a poder reconhecer
o valor de uma identidade permeavel a diferenga. O mistério con-

41C, GEFFRE. La portée théologique... Art. cit., p. 16-17. Segundo Geffré, “o Isla per-
manece para a consciéncia teologica cristd uma adverténcia, entendida no sentido de
um convite a ndo negligenciar a parte judaica do cristianismo primitivo e a criticar cer-
tas facilidades verbais sobre a divindade de Jesus que arriscam comprometer a trans-
cendéncia absoluta de Deus.”: Ibidem, pp. 15-16.

CAMINHOS DO ISLA 87

siste justamente no fato de que o pathos de Deus ndo comprome-
te a sua alteridade transcendente.

Da imagem do Deus misericordioso presente no Isld, que € o
mesmo Deus da fraternidade crist, desdobra-se uma dindmica que
ndo ¢é de oposigdo as outras tradiges religiosas, mas que € de res-
peito e reconhecimento. A linguagem do Alcordo € universal, aber-
ta 4 admissdo de diversos mensageiros: “cada povo teve seu
mensageiro” (10, 47).* Em varias passagens do Alcordo assina-
la-se que o critério mais importante e decisivo € a pratica do bem
e a abertura ao Deus da vida. Segundo o Alcordo, aqueles que
praticam o bem “serdo os diletos do Paraiso, onde morardo eter-
namente” (2, 82). “Os que créem e os que abragam o judaismo e
os cristios e os sabeus, todos os que créem em Deus, no dia do
Juizo Final e praticam o bem obterdo sua recompensa de Deus e
nada terdio a recear e nio se entristecerdo.” (2, 62)*

Com base na abertura coranica, os misticos sufis desdobra-
rdo tal perspectiva, vivenciando e aprofundando a “misteriosa uni-
dade” que rege a diversidade das formas religiosas. Foi no seio
do esoterismo sufi “que se produziu o encontro mais profundo
com outras tradigdes e onde se pode encontrar a base indispensa-
vel para a compreensio em profundidade de outras religides hoje
em dia. O sufi é alguém que busca transcender o mundo das for-

#Claude GEFFRE. I Dio uno... Art.cit., pp. 123-126.
#Como assinala Seyyed Hossei Nasr, em precioso artigo, “os mugulmanos créem na
existéncia de um grande nimero de profetas (tradicionalmente se dd a cifra de 124.000),
enviados a todos os povos.” Cf. O Isla e o Encontro das Religides. In: BARTHOLO, R.
S. & CAMPOS, A. E. Isla — O credo é a conduta. Rio de Janeiro: Imago/ISER, 1990,
pp. 243-244.

#]déia presente em outras passagens do Alcordo: “Piedoso ¢ aquele que cré em Deus e
no tltimo dia e nos anjos e no Livro e nos Profetas, que da dos seus bens, embora ape-
gado a eles, aos parentes, aos 0rfios, aos necessitados, aos viajantes, aos mendigos, que
resgata os cativos, recita as preces e paga o tributo dos pobres, que cumpre suas obriga-
¢oes e é resistente na adversidade, no infortunio e no perigo. Esses € que sdo os crentes
e os piedosos” (2, 177); e também 5, 69. Deus é essencialmente gratuidade e “reserva
Sua misericérdia a quem Lhe apraz” (2, 105).
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mas, passar da multiplicidade a Unidade, do particular ao Uni-
versal.” Esta visdo da doutrina suprema da Unidade vem iden-
tificada pelos sufis como “3 religido do amor”. E 0 espelho da
manifestagdo infinita do mistério de Deus ¢ o coragdo (qalb), que
1o contexto da mistica sufi vem identificado com o “érgdo sutil
da percepgdo mistica” e “receptaculo cristalino proteico capaz
de refletir todas as epifanias ou atributos de Deus™. A riqueza
plurivalente deste o6rgdo sutil e sua capacidade inesgotavel de
acolher as diversas formas religiosas foi trabalhada de forma cria-
tiva pelo mistico Ibn ‘Arabi (1165-1240), que hauriu sua refle-
3o do rico bergo do Al-Andaluz. Para Ibn ‘Arabi, a diversidade
religiosa vem estabelecida e reconhecida pela sabedoria e com-

paixdo divinas:

Meu coragio tornou-se capaz de qualquer forma:

¢ um pasto para gazelas ¢ um convento para 0s monges Cristaos,
um templo para os idolos € a Kaaba do peregrino,

as tdbuas da Tora e o livro do Alcordo.

Sigo a religido do Amor: para onde quer que sigam seus camelos,
o0 Amor ¢ minha religido e minha £8.47

Na linha da tradigdo mistica sufi, é no coragdo que s€ enraiza a
experiéncia espiritual. Trata-se do centro de convergéncia das tra-
digdes abradmicas € 0 lugar especifico da experiéncia de “incon-

-
#NASR, S. H. O Isli e o encontro das religides. In: Op. cit.,, p- 259.

46 OPEZ-BARALT, Luce. Estudio introductorio. In: Moradas de los corazones. Madrid:
Trotta, 1999, p. 36.

41BN ‘ARABI. The Tarjumin al-Ashwéq. Cit. In: CORBIN, Henry. L'imagination
créatrice dans le soufisme d'Ibn Arabi. 2 ed. Paris: Aubier, 1993, p. 109. Como indi-
cou Claude Addas, grande estudiosa de Ibn Arabi, 0 ecumenismo que s¢ afirma neste
famoso poema ndo significa «confusio de linguas” ou “sincretismo gelatinoso”, mas
quer indicar que em toda crenga “o espiritual implica uma manifestagao da Verdade
universal”. Cf. ADDAS, Claude. Ibn Arabi et le voyage sans retour. Paris: Seuil, 1996,

pp. 101-102.
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'lcestévgl c;)munhfio” das tradigdes diversas e de abertura aos va-
ores da alteridade. O mistico Rumi i i
“Nao considero o exterior € asR ;:1[11211’\::; szgl?s.llizzlrlaw"subl'mhou:
5 0 O Interior € 0
estado do coragdo. Olho o coragdo, se ele é humilde, embora as
palavras possam ser o inverso da humildade. Porque ’o coragdo €
a substancia, e as palavras, acidentes.”™® e
. Como vimos, a tradigdo mistica e alcoranica acentuam a rea-
lidade de um Deus de misericordia e abertura. E nada mais ur-
gente para o nosso atual momento histérico do que a preservagio
do reconhecimento da alteridade e a manutengdo desta abertura
Em pgema de rara beleza, Rumi assinalara que a transformac;ﬁc;
da palsggem s6 ocorre quando mudamos 0s nossos sentimentos
Necessitamos todos de um novo alento e de paz nos coragdes pare;
retor.nar nossa trajetéria de comunhdo, que ¢ avessa a qualquer
sen.tlmento de predominio, concorréncia ou exclusdo. Revela-se
maTs do que atual a célebre prece atribuida a Muhammad sobre a
petigdo de luz: “O Deus, pde luz no meu coragé‘o, luz na minha
a%ma, luz na minha lingua, luz em meus olhos € luz nos meus ou-
v1flos...”. Brilha para nés hoje o grande exemplo do cardeal
Nicolau de Cusa, que logo depois da queda de Constantinopla
tomada pelos turcos, reage ndo com a violéncia que se poderi;
esperar, mas com a afirmagdo do sonho de uma convergéncia
universal das religides. Em tese explicitada em seu livro De pace
ﬁde.ai (1454), este grande tedlogo e fildosofo manifesta sua abertu-
ra inter-religiosa, fundada na compreensdo de um Deus sempre

n}alor, que € objeto da busca comum de todos os povos na diver-
sidade de seus ritos.

R
'RUM], Jalalud-Din. Mathnawi. Op.cit., p. 402 (MIII, 1759-1761).




