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El complejisimo sislema de este mistico murciano ofrece
al estundio del especialista muchos y heterogéncos aspec-
tos parciales cuya investigacion se impone, antes de que
pueda pensarse en elaborar un trabajo sintético, revelador
de todo su intrincado y laberintico pensamiento, Eulre
afuellos aspeclos, ningono tan interesante y oviginal
como el psicoldgico : interesante, porque la tcoria del
alma se enlaza intimamente ccn su metafisica ¢ doctrina
de los tres principios, que es mis neoplatdnica y panteista
que la de los peripatéticos musaulmanes, Avicena y Ave-
rroes, contaminados también, pero en menor grado, de las
ideas de Plotino; original, porque el andlisis minucioso
que de los fendmenos psiquicos hace el sufi murciano estd

i siempre exenio de preocupaciones metalisicas y se
reduce 4 una mera exposicion objetiva de sus estados de
conciencia, tanto de los ordinarios como de los anor-
males O patolégicos, cuyo estudio no dejard de interesar &
los psicilogos

Estas consideraciones me han movido a elegir de entre
mis apuntes, preparados para un estudio general sobre el
sistema de Mohidin Abenarabi, los que se relicren 4 su
psicologia y formar con cllios un Losquejo monogrifico
que, si no agota la materia (lo cual es muy dificil tratin-
dose de poligrafo tan fecundo), dibujc al menos las mds
salientes lineas de su pensamiento.
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Huelga decir que su voluminosa obra Alfotuhatt ha
sido la principal fucnte de inspiracidn para mi estudio ;
pero la enorme copia de pasajes que ofrecs, tiene el grave
inconvenicnte de presentarse en el texto sin ninguna tra-
bazén orginica; es decir, que los pasajes psicoldgicos
aparecen mezclados con ofros de indsle muy diversa, y
nunca sislematizados dentre de un mismo capitulo ¢ de
varios. De aqui la necesidad en que me he visto dé llevar
d cabo repetidas vy pacientes lecturas para entresacar los
textos pertinentes 4 mi tema.

Ni en su Tshfa', opisculo de indole ascética como el
titulado Alamr almibhcam®, ui mucho menos en su Tafsir’,
habia de encontrar esa exposicion ordenada de sus doctri-
nas psicoldgicas. Fn cuanto al Fosiis®, conficso que, &
pesar, 5 mejor i causa, del prolijo y alamhbicado comenta-
rio que le acompaia, no es el libro mss propio para eslu-
diar ¢l pensamiento tortuoso de Abenarabi. Nada digo del
Mohadura®, libro anecddtico ¥ de miscelinea, cuya lec-
tura no me ha sido de ningin provecho para mi objeto.

La sistematizacion, que yo deseaba, se cncuentra, aun-
que silo parcialmente, en un breve optisculo psicolagico
cuyo manuscrito se conserva en la Riblioteca Nacional de
Madrid y del cual nada dice Rrackelmann on su Geschichte,
Titilase 'C"J'“-’ el ms s Iy v es el primero de los
siele opisculos que contienc el eddice sehalado con el
no DLXXXIV en el calilogo de Guillén Robles”, De este

1. 0l Calaw g i1 S, edie, 24, Cuiro, 1203 11,
.5)}..4"..11 ;}.Jaa. At ;/,..5_..“” As? IS, adin, Constantinapla, 1300 I,
8 byl o Jlad ol 3 b dal a0y Lo hoy bl oSt Low

edic, con versian Lurca de Mustala Xerif; Stambul, 1315 ¥

A

oA el i3, edie, Cairo, 1317 H.

@Sl agmad LS, edic. y comentario de Bali Efendi; Stambul,
1304 11, '

=

B2 5 oW 3 Ldw Syolecag oW 3ol (lis

_)1‘-:-'-‘--“3, edie, Cairn, 1305 H,
7 Catitogn de lgs manuscritos drabes exisientes en la Biblioteca N -
cional de Madrid (Madrid, Tello, 1889). — De los seis rostantes optis.

TROISIEME SECTION 8t

tratado psicoldgica no he podido certificarme si existen
ejemplares en las hibliotecas europeas u orientales; sdlo
puedo asegurar que en ninguno de los catilogos impresos
consta con el diche titulo; pero no serfa extrano que se en-
contrara formando parte de alguno de los varios cédices
colectivos que von el rétulo 15l &= aparecen en algu-

nas hibliotecas particulares de Constantinopla atribuidos
& ySW _.uJ)" Por su rareza pues y porque o ereo inédito,

lo publi\l-;o y traduzeo al castellano, eomo apéndice, aunque
reconociendo su escaso mérito : pobre en ideas y breve de
extensidn, abunda en repetiviones inttiles; pero, en cam-
bio, fija taxalivamente ¢l pensamiento de Abenarabi sobre
las principales tésis psicolégicas, ¥ pucde servir como de
hilo conduetor que guie en la exposicidn de su psicologia,
tal como se contienc en el Alfofuka.

Para poner algtin orden en esta exposicisn, describiré
primero los fendmenos psiguicos normales. en su doble
aspeclo de representalivos y emaocionales: después: bus-
caré los fundamenlos de esta descripcion cmpirica en lo
que podemos llamar su psicologia metafisica, cs decir, su
doctrina sobre la naturaleza, origen y fin del espiritu; por
lin, vendrd un andlisis de los fenémenos anormales del
espiritu, que los modernos psicilogos no se desdeiarian
en denominar psicologia mistica.

1

PSICOLOGIA EMPIRICA NONDMAL

Hemos insinuado mas arriba que la psicologia de Aben-

culos, lus dos primeros son también de Mohidin : un poema mistico v
ua tratado sobre i virtud magien de Jas Ietras del alfubeta.

1. Es fact lambign que exista en alguua bhiblioteca, pero con diverso
titulo, v. g, dawr il gy Klas, (Cle, Catdlogn de la Biblioteca de
W JeSas en Coustantingpia, wio 1310 I1., uo 231, p. 21},
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arabi es esencialmente neoplatdrica, v asi vamos 4 notarlo
desde el comienzo de ella. El prilogo de su R:.'.w:e.lu 1 p‘arecn
un aco del que pone Plotino al libro 3° de su 1Ve. Enéada :
ambos consideran el vonocimicuto del alma, como la UI:.IBS-
tion méds digna de preocupar al hombre, porque con‘or':zén-
dose 4 si mismo, puede llegar & conocer 4 su prin‘(:lvlu_u’ v
porque asi obedece el hombre al precepto de ta Divinidad
que aconseja este estudio?,

La primera y mis obvia solucién al pruhlem'a del alma
¢s la que consiste en identificarla con la realidad, cual-
yuicra que sea, significada por la palabra yo'. Pero esta
explicacién vulgar aclara poco el problema, si no 8o Ia
entiende en el sentido platénico de reducir la esencia del
compnesto humano al alma sola, Por ¢so Abenarabi enu-
mera 4 continuacién las opiniones de los sabios sobre el
sentido de esa palabra, para adoptar al fin la opinién sos-
tenida porlos que élllama metafisicos, tedlogos y‘misticos‘
opuesia d la de los motacdlimes y 4 la de los médlco§.

Como Plotine®, procede por exclusidn 4 determinar el
canslitutivo esencial del alma. '

En primer lugar, el alma no es el cucrpe orgénico.

1, fisala, o, 1, - Cfr, Enn. (Edic. Didot), IV, 3, 1 s llzpt thog Yo Hv
wtg pFihov Th TR dEjwy Xuk cronodpevag eidres dv Soxrpiducy, ) magh cadoag:
Sl T3 WAkl wh Ehha, %2 070 O Gy THY Yvew Sidwaty, tiv e xoy @ foms, xad
49" o fstt. « Nulla prolecto res est, de qua diligentius et diutius inves-
tigare ‘l'ul!hll'(!l]_i.li.'-, quam de aninm, t](-!I\F!.'IIIIuH ToonIn ol u]ia I.ullll.ii luan
ctinm quia ad utraque cognosceenda conducit, scilicet lam ad ea quorum
est ipsa principimn, qaam ad {lla ex quibus efficitar, » . .

2, Hisale, thidem, ronsigna ¢l aforismo de Mahoma Axwsd Lot oy
&) l_é)s S5 que parcce insl-uimr]:? en ¢l det templa de Dellos que Plo-
tino consigna (Znn., thidem) : AStotg yevedorav. .

3, Risala, ibidem, Cfr. Enn. I, 1, 10. — Este mismo pasaje de la Ri-
saly esty inserto literalmente ¢n el Comentaric del fhie de Algaucl
[Iffmf-assad,;), de Said Mortada {VIT, 206, linca 10) que lo atribuye &
Juh o) antor de upa i 2N 3 ;\JL—AJU) (Cfr. Brockelmann, Ges-
rhichte, II, "15'1_] ¥ que parece poder ser identificado con Xam.sodfn Mo-
himed Aben Kamulpaclid, muerto cn 904 (1598).

% Hisala, c, L. -

5. Risala, ¢, 1, Civ, Enn, 1V, 7, 2.8,

TROISIEME SECTION an

Abenarabi desccha esla opinién que califica de crrdonea y
vana sin detenerse 4 demostrarlo. kn segundo lugar, 1am-
poco es un cuerpo sutil difundide por todo ¢l organisme,
comu opinaron algunos motacilimes que Abcnarabi no
citat. Finahnente, tampoco puede decirse que es an aci-
dente. Pero la psicologia, hija ¢, al menos, hermana de la
fisiologia griega, habiase dejado influir de olla duranle
mucho tiempo. Los estdivos y epicircos habian identificado
el mvetpx & espiritu vital de los médicns eon la Loy de los
psicélogos, y Plotino se vig obligado 4 contradecirlos en
su IV* Koéada (7, 4). Mohidin 4 su vez rechaza esta identi-
ficacidn e C-‘U” con u.ﬁ;!l_. Y, para cerrar la puerta 4
toda clase de equivecos, procura fijar el tecnicismo de las
dilerentes escuelas. Lo que los médicos laman !
nada tiene que ver con lo que los fildsofos v sulies quinen
signiticar cuando emplean esa misma palabra : el espiritu

' L4 3 SN ' 18 5. . ] 2 P
animal § oitef ;_JJL;:. S oar) esun vapor sutil que desde

el corazdn se difunde por todos los micmbros, conducido
por ¢l vehiculo de ia sangre;; Pero es un cuerpo, mientras
(que C-’«’“ para los fildsofos v suffes es algo incorpireo.
Lo mismo sucede con la palabea o3 que puede
tomarse 6 en el sentido de potenci orgdrice, cnal las
facullades de la vida vegelativa y sensitiva, 6 en ia acep-
cisn del alma racional. Este mismo equivoco sc ofrace §
cada pigina en la psicologia de I'lulin. Para Mohidin pues,
como para todos los suffes, .f, siempre que no lleve
consigo el epitalo de bl (oyisg) G racional, es tan sélo
una de las potencias de la vida sensitiva, cuyas funciones
Propias son la concupiscencia ylaire (Cumdlly fgald! = ime-
bupiz zab Nuude) es decir, el apetito sensitive de nuestros cs-
coldsticos. Asf entendida lg palabra u-.s'z.'J.F es sindénima
del _;;L-::SJT C”” de los médicos, ¥ por tamlo nd puede

1. Tos principales fucron Anidam el motdzil 4 221 = 8353, El Imam

¥ Fajradie Arrazi. (Cle. Dictionary de

Alharamain, macstro de Algazel,
Sprenger, p, 541, bajo tﬁ,v”}-
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confundirse con ¢l alma racional que liene que ser algo
inorgénico, privativo del hombre y que lo distingu especi-
ficamente del resto de los animales.

La demostracion de la incorporeidad del #lma no reviste
los caracteres dialéclicos que en Avicena 5 en Averroes;
Abenarabi remite 4 sus lectores 4 las obras de los paripa-
téticos, ¥ él se contenta con insinuar pruebas tenldgicas,
fundadas en los textos alcoramicos que atribuyen al alma
un origen inmediatamcute divino, y un argumento
deducido de la responsabilidad moral, de que solo el
hombre es vapaz 1, Alguna vez, sin embargo, se permite
aludir, aunique incidentalmenle, 4 la demostracion favorita
de los peripatéticos, fundada en la simplicidad del. aclo
intelectual que no puede, por tanto, residir en un sujelo
compuesio ¢ corpdreo®; pero por punto general puede
asegurarse que Abenarahi, como bucn idealista, no [ro-
pende por las demostracianes ¢ posteriors; In espirituali-
dad del alma es para él una consecuencia de su teorfa
metalisica del origen de los espiritus, més que resultado
de una induccidn basada en la inmaterialidad de sus ope-
raciones especificas. Y no es que falte en sus Iibros la
doctrina psicoligica en que esa induceidn puede basarse;
cabalmente en mas de un pasaje cstablece, y da por cierta,
la Lesis platénica de las tres almas, aunque interpretada
en ef sentido aristotélico de las tres vidas : vegetativa,
sensitiva y racional. De éstas, las dos primeras nacen con
el organismo y de &l penden en el obrar; en cambio, la
iliima es en absoluto independiente de él,

1, Risala, ¢. 1,

2, dlfotahat, T, 912, linéa 29 inf. : « El espiritn carece de ecantidad,
B0 s susceptible de aumento en lu sustancial de su escucia; por el con-
trario, es wou sustancia simple que no admite composicidn, pues si la
aduiliese, podria subsirliv en una de sus partes ¢ conocimiento de un
objeto cualquicea, y en otra parte la ignoraveia del mismo ; luego cl
hombre conoceria aquello miswo que ignoraba, lo cual es absurdo. » —
Cir, Asin, Alguzel, dogmdttea, moral, ascética, Zuragoea, 190, p. 704,

3. ftisale, ¢, 1, - - Atjutuhat, 111, 313,

4

TROISIFME SECTION 5

GCada uno de cstos ires véneros de vida se maniﬁes.tan
por sus actos 1 operaciones.’p.roplas. La vida uege’tatwa,
cuyo principio ¢s el espiritu fisico 6 natural y c.uyo u.rgano
enylos brutos y en el hombre es el l-ligado, tlenle cuatro
potencias s alractiva, relentiva, d‘zgestz-m y expz.dsz-m cuvas
funciones tienden & la conscrvacion de} organismo corpd-
reo mediante la nutricion. Abenarabi desenvuelve extensa-
mente, aunque de un modo incidental, la fisiclogia de
estas [acultades, siguiendo la doctrina de los médicos!,
Alude también & la facaltad generativa que conserva la
espoecie’. )

La vida sensitiva ¢ animaf participa de la anterior. pero
sc especilica por la sensibilidad, el movi‘micnto y el ape-
tito. So principio cs el espiritu vital 4 (mz.mal.y-su organo
el corazin. Sus potencias pueden ser cognoscitivas y ape-
titivas. A lag primeras pertenecen los cinco sentidos
externos y los intcrnos, enyo niimero no es posible deter-
minar en Abenarabi, pues varfa a cada paso en el empleo
de los nombres de esos sentidos. Sobre cuatro de ellos
narece, sin embargo, icner un canceplo mads ftjo o la fun-
taste ':JLFJ!3 L) como potencia reprc§cntativa de I{TS
imagenes ¢ especics sensibles; la reteniive (& memoria
sensitiva (é’J’:s’l_)J} que las conserva; la formotiva (§)pell)
cuya funcign parece equivaler i la asociacidn de imdgenes;
v la extimativa que formula juicios particulares sobre cua-
lidades sensibles®. Por lo que toca & las facultades de
apetecer, Abenarabi sigue, como cn lo anterior, I.a clasi-
ficacidn Lradicional entre los peripatéticos : apetito con-
capiseible & irascibie, cuyas funciones son por demas
conocidas', Finalmenle, la vida racional cuye principio es
el espiritu del mandato digiro, al cual los filésofos Haman
alma racionat, los sufics corasén y ¢l Alcoran alma tran-

. Alfotuhas, 1, 313944, thiden, 111, 262,
. Risala, cap, I,

. Alfotuhat, 1, 3755 11, 313; T11, 365,

. Alfotuhat, 1, 314-3135.

[
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guila, tiene por funciones especificas el entender lo tm-
material ¢ abstracto y el querer lg insensible; esto en ol
orden natural, y prescindiendo ahora de los fendmenos
psiquicos preternaturales ¢ misticos:, l
Esta clasificacion de las facullades del alma aunque
sislemalica, ticne el inconveniente de todo lo ab'strac(tlo :
nos da tan s6lo una imagen muerta de la vida del espiritu.
Ab.m.ls_a_ra}n,. como psicslogo mistico, gusta mis de los.
analls.ls animados que ofrccen al lector un esquema de
csa ‘.\?Ida en toda sn compleja realidad. De los cupiosos
pasajes cn que la describe, voy & presentar algunos muy
caracteristicos, que conciernen respectivamente 4 la fase
cogrosciliva y & la fase emotiva de fa vida psiquica, l
!ES el lprimero de ellos una demostracidn critica de la
existencia de una facultad de conocer, superior a la razdn®
« Has de saber que Dios nos ha mpuesto el preccpto d(;
conocer su unicidad en su divinidad, Informadas, pues
las_, almas de este divino precepto, y aplicando 4 slx ;:um:
plimicnto la actividad especulativa de gy razin, llegan 3
demosirar dc manera necesaria medianie ar::fuméntos
filosdlicos la existencia de la Verdad [Dies)v 4 af?rmar ug
el entendimicnto humano conoce (ue exisle el Creadqor
[‘)emfmstr_an lnego la unidad de este Ser que las crcri.
iundn.nd.os_c en que rcpugna la existencia de dos seré‘:
NeCesarios per se y en que es preeiso ‘por tanto] gne exist;l
uno lan sdlo. Infieren después los atributos de relacicn
que deben predicarse de este Ser RECE8ario por cs;elléia
mediante los enales proceden de El, como manifestaviones,
suyas, cnantos seres contingentes cxisten. Vienc pﬁr fin
la prueba de la posibilidad de In misicy profética. Kl pro-

leta cs enviado y mantliesta claramenie por ciertos signos

la verdad de su divina misis

o verdad de s a misign, Argumentos filosdficos
ademds nos inducen & asentir 4 esty verdad sin ningin
género de duda. Pero, cuando v i

a estos argumentos nos

1. fisala, e. 1.
2, Alfotnkat, 1, 875, 1, 84 inf,

TROISICME SECTION 87

han convencido de que tiene que ser verdad todo lo que o!
profcta nos cuenla rclalivo 4 Dios, ve el enl.endimiento
que el profeta establece alirmaciones sobre Dios las
cuales implican relaciones y conceptos cuya verdad es
negada vy rechazada por cl razonamiento filosdfico. En t1al
punto, la razin se qucda indecisa. concibe sospechas
acerca de la verdad de su acto cognoscilivo y somete &
discusidn critica las afirmaciones que el divino mensaje
encierra relativas & Dios, pero no puede declarar falaz al
mensajero n.

« Afiadesc @ esta que uno de los preceptos que le ha
impuesto cse mismo legislador divino este : « Conoce d tu
Sefior. » — Si pues el hombre esle que razona no conoce
a su Sefior (que ex ¢l fundamenlo en que su confianza se
apoyaj, no podra asenlir & la veracidad del mensajero.
Luego el acto cognoscitivo, con el cual exije el mensajero
que el hombre conozea i su Seiior, tiene que ser forzosa-
mente distinto de anquel otro conocimiento engendrado
por el argumento racional. Tendra pues que ingeniarse el
hombre para oblener de Dios mismo esa ciencia en virtud
de la cunal pueda ya acepfar con canocimiento de causa
aquellas relaciones y atributos que Dios mismo afirma de
su propia esencia y que el entendimiento habfa declarado
absurdos fundindose en Ta razdn filosofica ».

« Al asenlir asf el hombre 4 Ia veracidad del mensajero,
gurge en su menle la idea de que, mas alld del entendi-
micnto ¥ de las verdades adquiridas por la reflexidn filo-
sofica, debe existic alguna olra cosa que proporcione al
hombre un conocimientn de Dins que Jas razones filosd-
ficas no han podido alcanzar 'y, lo que es m4s, han decla-
rado absurde de un golpe. Y una vez reconocida la exis-
iencia de esa facultad cognoscitiva que trasciende la
cumbre de la inleligencin'? tendrd todavia derecho el
hombre para juzgar absurdo lo que absurdo juzgé, fiado

1, Esta misma frase metaforica PrE] )_95 emplea Proclo (7n dlcihind,,
111, 105) : axpbrg <Ay yvehsewy.
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en B razonamiento, antes de saberque existia esa facultad
superior? Y, si ya no tienc derechg ahora para creer que
¢s absurdo, siguese forzosamente que ¢l entendimiento 1e
engaiis, al menos en aquella parte ep que ahora le consig
que culonces erré; y, por lanto, lo que él tomd come
prueba de tal absurde, no era prueba real y positiva »,

« Pero, desde este solo punto de vista, no resulta todavia
evidente, que la tal facultad seq superior § 1a cumbre del
entendimiento, pues tambicn éste acierta en sug Julcios
algunas veces, aunque otras yerre »,

« Despues de ser ilustrado el entendimicnto por esa luy
de la revelacion profética que 1 evidencia ser verdad
cuantos atributos y relaciones Dios predica de sf propio,
acaba por aceptarlos con toda decisidn y sin dudar, sobre
todo cuando ve que son aceptados tambien por entend;.
miento privilegiados ; Pero, eso no obslantc, continua e]
entendimiento jusgando como ahsurdes racionalmente
respecto de Dios tales alributos ¥ relaciones ; mag eso,
solamente enel sentido de que el discurso racional 1os
declara absurdos, ¥ no en el sentido de que el entend;-
miento no los admita’, Y entonces sf que puede Ya decirse
que tales verdades son superiores i la cumbre del entop.
dimiento, en cuanto que éste no las adquiere por elabora-
cidn de su propio discurso, sino que las recibe de manos
d(} Dios »,

« Una de las cosas que mis me maravillan es ésta : o
hombre sc somete gustosa d la autoridad de gq propio
discurso y razonamiento especalalivo, los cuales son feng.
Menos tan contingentes como ¢l mismao, Estog fendmenos,
en cfecto, proceden de una facallad que, como todas las
humanas, ha sido creada por Dios ¥ constituida en sierva
del entendimiento ; ¥ eso no obslante, acepta ciegamente
el entendimiento todo lo que aquella su sierva le da como
Seguro, aunque ¢l sahe muy bicn que dicha facultad jamis

1. Mobirin, distingne, comp se ve, entre ,-S.id) ¥y el igualiwente
qur los platénicos entre Sexvaln y vaig,

TROTSIEME SECTION 89

trasciendc los limites de su esfera de conocer y es incapaz
de formar por si sola juicio propio schre logs ohjetos'de
las otras potencias, v. g. dfa la retentiva, de la /r.lwmauwz,
de la fantasia y de los sentidos, tacto, gusto, o]lat:o, o.ido
y vista. Pues bien; & pesar de esta caracieristica limitacidn
de la facultad de discurrir, el entendimiento se someto dsu
auteridad para conocer 4 Dios, su Sefior, y en cambio no
quiere someterse 4 Este aceptando lo que cu su Libro o
por boca de su Profeta le revela de si propio; Ks éste
en verdad el mas admirable error de los que en el mundo
acaccen ! Y no hay duda : hombre que usc del discurso
racional estaré sujelo 4 esa aberracion, excepto aquel cuyo
cspiritu sea alumbrado por Dios mismo. Este, en efecto,
sabe muy bien qus Dios ha dado & cada ser su naturaleza
propia, (iue ha dado, por ejemplo, al oido su pereeptible
propio, mis alli de cuya esfera no pucde pasart; sab-e
también que por disposicién divina necesita el entendi-
mienlo mendigar del ofdo el conocimiento de los sonidos,
la articulacién de las letras, la distinta pronunciacicn de
las palabras y la diversidad de los idiomas. Con su ayuda,
distingue ¢l eanto de las aves del hramido de los vientos,
el chirrido de 1a puertay el murmurio del agua corriente,
el grito humano y ¢l balido de Ia oveja y del carnero, el
mugir del huey v el rebuznar del camello, y en general
iodos los sonides semejantes 4 6stos, Kl entendimiento,
POT su sola esencia, carece de virlud propia para percibir
nada de esto, mientras no se lo comunica el sentido del
oido.

« Igualmente puso Dios a) enlendimicnto en condicion
de mendigo respecto de la visla para todos los objctos
que son propios de este sentido; de modo que, si éste no
se lo enseng graluitamente, jamas conocerd el entendi-
mienlo qué cosa es el verde, el amarillo, ¢l azul, el blanco,
el negre, ni ninguno de los colores que existen cntre

R sy
1, Cir, Aristileles, De Anima, T 61 Adym & v (#le0n=dv] wav o pi
Evdiyztan E7épx aicbisie olaBdyzado.
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eatos dos aliimos. Y digase lo propio de las demis facul-
tades dc conocer llamadas senlidos [externos, ».

« Ademas, la funtasia necesita & su vez dc estos sentidos
exicrnos, de fal modo, que snlamente se representa 1o que
antes le han suministrado ellos. Por olra parte, gl la reten-
iive wo conserva en la fantasfa aquello que 4 ésta ha
enirado por el conducto de los sentidos, ni una sola de las
representaciones subsistird. Luego la [antasia necesita de
los sentidos y de la memoria retentiva. Pero hay mds: la
memoria estd expuesta en su funcionamicnto & clertas
dificultades que como un obsticulo se interponen entre
ella y la fantasia; estas dificultades, entorpeciendo la
funcion de la memoria por la poca tenacidad de ésta,
acaban por borrar de la fantasia muchas representaciones;
para recuperarlas, necesifa servirse otra vez de los senti-
dos que vicnen asi en ayuda de la memoria »,

« Después, la potencia cagilativa 6 discursiva, cuando
recurre 4 la fantasia, necesita el auxilio de la formaiiva
para organizar, con los elementos representativos {imdi-
genes sensibles ¢ ideas de evidencia inmediata) grabados
en la lantasia, la trama de la prueba i demostracion apodic-
lica con que trate de evidenciar algo apoyindose en
aquellos elementes. Solamente cuando la coguative haya
puesto en forma el raciocinio, fo Lomari cl entendimiento
y juzgard con ¢l sobre la verdad ¢ [alsedad que se trata de
demostrar ». _

« Anadase & todo esto que no hay facultad alguna de
conocer en el hombre, que no esté expuesta 4 dilicultades
en su ejercicio y i peligros de error. De modo que el
entendimiento necesita andarse con tiento para discernir
lo falso de le verdadero y positivo, Mira pues, oh hermano
mio, cuintlas cosas necesila el entendimiento, puesto que
nada de lo que hemos dicho puede conocerlo sino con la
ayuda de esas potencias auxiliares, las cuales ademis, se
hallan expuestas en su funcionamiento & los motivos de
error que hemos mencionado. Pues bien ; 4 pesar de tode
eslo, cuando el entendimiento ha llegado # conocer algo

TROISIEME SKECTION : o

por esos procedimienlos [tan falibles], si despnés Dies le
manifiesta alguna cosa, el entendimiento duda dcaceptarla
porque dice quc el discurso racional la rechacza. ; En cudn
profunda ignorancia del erédito que merece su Sciior,
vive este entcndimiento ! ;| Como se somete 4 la antoridad
de su propio razonar, y recusa como falible el testimonio
de su Dios! Porque bien sabemos que el entendimiento,
considerado en si mismeo, carece de todo conocimicnto
actual que le sca propio; todo lo que adquiere, se debe
tan sélo & la cualidad que posee de rectbir. Luego mis
razonable es quc reciba y acepte lo que Dios mismo le
asegura de su divina esencia, que no lo que su razonar le
prepone, porgue no ignora que su razonar estd supeditado
4 su fantasfa y ésta 4 sus sentidos, y, ademds de tal subor-
dinacin, es impotenle para retener los conocimientos
adquiridos, sin el auxilio de la memoria sensible ¢ intelee-
fualt »,

« Aunque el entendimisnlo sabe todo ¢sto; aunyue lam-
poco ignora que las facultades son incapaces de percibie
lo que trasciende los limites de su naturalexa y esencia, y
aunque no se le oculta que &l atendida su esencia propia,
solo posce de manera personal el conocimiento innato de
los primeros principios, sin embargo rehusa asentir 4 las
afirmacioncs de quien le asegura que existe mis alla otra
facultad de conocer, la cunal le enseha verdades distintas
de las que le proporeiond su propio razonar, y que tiene
en su apoyo la experiencia de los elegidos de Dios,
ingecles, profetas y sanfos, y el lestimonio de los libros
revelados »,

« Acepta pues, de eilos esas divinas lradiciones Ui, ya que
io més razonable es someterse a la autoridad de Dios que
es la Verdad por esencia, y ya que has visto cémo el enten-
dimiento de los profetas y suntos, 4 pesar dc ser muchos
en namero, acepld también esas verdades divinas, tuvo fe
en ¢llas, les did crédito, porque sabian que para conocer

1. 3,55l akslel
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i Dios era mas discreto someierse 4 la autoridad de Rste,
que no 4la de sus propios ramnamftentcus.CT En qué pues te
fundas, hombre inteligente, para contradecirlas y recha-
zarlas? Y mucho mads, diciendo que estis dentro de la
ortodoxa le cn Dios, en sus profetas y en sus sagrados
libros! Todos cuantos tiencn esa misma fe, al ver que
Dios exigia de ellos que lo conociesern, después de que ya
lo kadian conacide por medio de las investigaciones filo-
séficas, infirieron de ese precepto la existencia de otro
modo de conocer 4 Dios, al cual no alcanzaba ¢l método
racional. Y desde aqucl momento, aplicironse & poner en
practica los ejercicios ascéticos, la soledad, el combate
espiritual, ¢l rompimicnto de los lazos del mundo, el ais-
lamiento y ¢l intimo trato con Dios, despojando sus almas
y purificando sus corazones de los embrollos de la razdn
cuyo objeto son las criaturas. De los profetas v enviados
de Dios aprendieron este método y de ellos oyeron esta
mixima : « Dios atrac hacia si 4 los que le sirven y en ellos
hace su mansion. » Y desde entonces conocicron que el
camino de Dios ¢s mds breve para llegar 4 El, que no el
camino de [a razon humana, porque los quc tiencn fe no
ignoran lo que Dios dice por hoca del Profeta : « Sialgaicn
viniere & mi, yo me apresuraré & corrcr hacia ¢l'. » Y en
otro lugar : « El corazin del que tiene fe es capaz para
contencr la majestad y grandezade Dios. » Abstraido pues
de todas las ideas ¢ imégencs que adquirié por el ministe-

rio de aquella potencia de conocer, el corazon vuélvese -

hacia Dios con todas sus fuerzas v, en aquel instanie
mismo, Dios lc infunde una parte de su luz, una cien-
cia divina... Kl corazin es pues la facultad de conocer que
estd mds alli de la cambre del entendimiento. »

He querido traduciv casi integro este prolijo v difuso
texto, porque en él, no sélo pinta al vivo Abenarabi la
compleja funcidn psiquica de) enlendimiento y de sus pre-

1. [Tasta uslas palabras ateibuidasd Mahomn, parecen capia del si.

gulente texto de Procie ({n Alutbiad, 11, 230) - Meacdvar mwg iielv guivezet
<4 =80 vudy avaisvopbiwy En' 206,
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cedentcs sensibles, sino que ademds ofrece ya como en
esquema previo loda su teoria de la iluminacién mistica,
copia casi servil de Plotino. Como para éste, lambién para
Abenarabi el verbo mental y el pensamiento discursivo
(Jia_ii = hoyiapdss Asyileadat, Suavolz) son inferiores & la ciencia
(rl’-” =iziowmus) ¥ hasta perjudiciales para ella, porque,
consistiendo en juicios y razonamientos originados de lo
sensible que es fantasma de 1a realidad, no verdad pura,
s6lo pueden producir opinidn, no certeza. Esa ciencia de
lo real sdlo se obtiens por una facultad superior al pensa-
miento raciomnal, que Plolino y Abcnarabi llaman visidn
(820 = ¥dalis) y para eaya adquisicion hay que renunciar
i toda idea v conocimienio discursivo, y volverse 4 Dios.

Sin embargo de este escepticismo en ¢l ¢xito de la cien-
cia racional, Abenarahi se preccupa grandemente de todo
lo que 4 ella concierne, y abundan los pasages del Affotu-
hat en los que diseia, aunque fragmentariamente y consu
incoherencia caracteristica, sn doctrina del conocimiento
intelectnal. Voy 4 intentar organizarlos con el menor
desorden que me sea posible,

Ante todo, conviene sentar que, para Abenarabi, come
consecucneia de su teoria sobre el origan del alma, Ila
ciencia es una reminiscencia de las ideas que poseyi en
una vida anterior. El espiritu humano, al ser infundido en”
el cucrpo, es perfecto, inleligenle, sabio y hasta creyente
en la unicidad de Dios®. Claro es, sin embargo, que este
innatismo dc las ideas humanas, debe entenderse en un
sentido potencial ; el espiritu posee, al unirse gon el
cuerpo, tan sélo @piitud para conncerlas en acto,

« Ni uno sdlo de los conceptos simples ¢ ideas, que son
objete del acto cognoscitivo llamado simple aprehensisn,
se adquiere por el esfuerzo especulativo de la razon. Los
conocimientos que por este trabajo se adquieren consisten
siempre ¢n una relacidn enlre dos conceptos simples 6
ideas ya conocidas. Ahora hien; larelacion, considerada en

1. difotuhat, 11, 913, Hisala, ¢, IV.
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abstructo, es también un eoncepto simple ¢ idea. Cuando,
pues, Li aseguras que el simple concepto lo adquieres
por eslucrzo racional, es sdlo porque ti crees haberlo
adquirido cuando oistc una palabra 4 la cual algunos hom-
bres han convenido en atribuir el significado de una idea
que ya lodos los hombres poscen, aungue no todos conoz-
can que ¢el palabra significa tal idea. Cabalmente por esto
se pregunia algunas veees en qué acepcidn se toma una
palabra, es decir, qué significa; y el preguntade precisa
ese sentido por medio de otras palabras que lo hagan
conocer; pero si el que pregunta no conocicse ya de
antemano la cosa significada por la idea en cuanto pen-
sada, nila relacién seméntica que conduce i conocer la
acepeion convencional que aquella persona ha querido
dard tal idea, no la aceptarta, ni entenderia lo que le dijese.
Por consiguiente, es de mnecesidad absoluta que las
ideas todas radiquen en el alma y que luego se vayan
revelando al alma misma lenlamente, unas despucés de
otras' ».

La nccesidad de esta lenta revelacidn estriba en que el
alma perdid la clarividencia natural de su entender al
unirse con el cucrpo que, como sustancia groseray tene-
brosa, obscarecid ¢l brillo de esas ideasinnatas. Fs preciso
pues, para quc recobre la pureza nativa de su luz, disipar
las tinichlas quc la envuelven, curar la enfermedad de
amncsia que padece, Y esto, ya por esluerzo de la propia
reflexion, ya, v ¢s lo mis frecuente, por el auxilio de otro
eptendimicnto més sano 6 par influencia divecla de la luz
divina. Pcro, ¢n todos los casos, el conocer es recardar?,
para Abenarabi como para iodo neoplaténice. De aquf
también se infiere que el conociliento sensible no tenga
para nuestro mistico otro valor que el de mero desperta-
dor del racional. » La visién de¢ la mente es la ciencia. La
visidn del ojo fisico es el camino para la adquisicion de la

1, Aljeiuhat, ¥, 53,
2, Risale, «, v, V.
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ciencia'. » Porque, como claramente dice en olro pasaje?,

« la ciencia (IJ-*!{') no ¢s la representacion formal de la
cosa conocida ni la imagen representativa de esla cosa,
En efecto : ni toda cosa cognoscible es formalmente
representable, ni tode sujelo capaz de conocer es capaz de
representarse formalmente las cosas. Esta representacidn
depende sdlo de que el sujeto csté dotado de fantasia; la
forma sirve al objelo dnicamente para que sea apto de ser
aprahendido por la fantasia. Pero cxisten objefos cognos-
cibles que, por carccer de forma, no pucden ser aprehen-
didos por aquella facultad. » La cicncia pues, segtin esto,
es una intuicidn pura, cxenta de toda represcntaciin fan-
tistica, cosa que Aristdteles considerd imposibles, Pero
penetrando més en el andlisis de este fendmeno psico-
lgico, Abenarabi llega 4 reducirlo &4 una mera relacidn
del cspiritu con el objeto conocido, relacidn en absoluto
inmutable en si, aunque varfen los objelos sobre que
versa® @ « El acto de conocer no sulre en si mismo cambio
alguno, aunque cambie el objeto conocido; In tinico que
cambia es la dependencia de aquél respecto de éste; y esa
dependencia es una relacién. » Més todavia : hasta puede
decirse que es inmutable el objeto conocido®: « El objeto
de todo aclo de conocer es una mera relacidn entre dos
cosas conocidas rcales. £l cuerpo, v. g., es una cosa cono-
cida real y jamds variable en si® le subsistencia es tam-
bién una cosa conocida real & invariable; la relaciin de
la subsistencia con el cuerpo es el objeto del acto cognos-
cilivo [que consiste en conocer que el cuerpo subsiste].
Pues bien : la relacidn, considerada en absiracto, tampoco
cstd sujela 4 cambio: y en cuanto i esta relacidn concreta,

1. Alfvtuhai, 1, 53.

2. Alfatrkat, T, 52,

3. Cir, Chaignet, Psychol, Arist,, 360 1 "Ocae 0zewpi, dvdywy Gud gav-
Tuop T Dowpetv.

4. Al}"otn.i'm.!., T, 33.

5. difotuhat, I, 55,

5. Entiéndase : la idea de cuerpo.
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es indudable quc no se verifica respecto de otro cucrpo
que no sea este individuo; lusgo también es invariable. Y
ya no hay mds elementos que estos cuatro en el objeto de
un acto cognoscitive : 1v la relacidn ahstraclal; 2° su
sujeto; 3° su atributo; 4° la relacidn individunal. T)e. éskos,
los tres (dltimos son reales, Pero se me dird : el sujeto es
variable, puesto que en dos momentos distintos lo cono-
cemos afectado de atribiutos distinlos, A esta objecion
respondo que, cuando td conoces d un ser como sujelo de
cualquier atributo, no lo consideras en cuanto & su consti-
tutivo esencial |en cuanto tal ser’; por consiguiente, cs
invariable bajo este aspecto; ni tampoco lo consideras en
cuanto simpliciier sujcto; lucgo también bajo este aspecto
es invariable; tan solo lo consideras en cuanto sujeto de
tal atributo 6 modo de ser. Por consiguienle, lo conocido
por ii en ¢l segundo momente no es el sujeto de aquel
atributo ¢ cualidad quc dices ha cesado ya, sino solamente
el sujcto de esta otra relacion, En definitiva pues, es inva-
riable ¢l aclo de conocer y el objeto conocido. Lo tinico
que hay en el acto cognoscitivo es variedad de relacioncs
¢ dependencias con su objeto, 6, si mejor tc place, rela-
cidn con varios objetos cognoscibles. » Porque Abenarabi
no admite la teorfa ideoldgica de Arvistotcles que explica
¢l fendmeno de la representacidn mental por medio de
cierla unién del intelecto con la imagen ideal de la cosa,
Para nnestro mistico, la species intelligibilis es inadmi-
sible' « « La relacién de dependencia que existe entre el
aclo cognoscitivo y su objeto no exige por necesidad que
este objeto venga 4 existir en el sujeto cognoscente, ni por
si mismo ni por una semcjanza suya (Sl N,), No hay mas
que una relacién de dependencia entre el acto y sus ohje-
tos, comno éstos son cn si, existan realmente 6eno existan.
Alguien sostiene quc ciertos olijelos cognoseibles poseen
cuatro modos de ser: ¢l mental, el real, ¢l yerbal y el gri-

3

t. Alfotubat, 1, 56, 57,
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ficot. Yo no acepto esta opinion, por lo que toca al modo
de ser menial, enlendiendon por mental el conocimiento
cientifico {Ja!;; ahora, si sc trata del conocimiento janids-
tico (ékgT), cabe admitir 1al opinin, pero aplicindola 4
objetos susceptibles de ger imaginados y i sujetos dota-
dos de esta facultad sensitiva®. Y cabe admitir que en este
caso ¢l objeto tiene un modo de ser mental en el sujeto,
porque la {orma [imaginada] coincide con la forma real
del objeto. Pero ya no sucede lo propio con los restantes
modos : el verbal y el grdfico. La palabra, fonica y grifica-
mente considerada, es lan sslo un signo inventado para
representar y dar & entender las cosas reales; mas, por su
forma, la palabra no represcuta Ia forma de esas cosas,
Asi por ejemplo Zid {233), como sonido y como escrito,
es un todo constituide por una Z, una ¢ y una d, que
carece de muanos diestra y siniestra, costados, vista y
oido, Por eso digo quec las palabras no representan la
forma de los objetos reales. »

Ila podide advertirse hasta aquf quc todos los caracteres
del conucimiento inteleciual, sefialados por Abenarabi en
su anilisis, afectan vasi exclusivamenie al cientifico : la
intuicidn pura de la idea nada tiene de comin con la
representacion sensible de los seres materiales, ni con su
imagen fantdstica, ni aun con su concepto racional. Este

1. Alude & Alguzel, segin el cual toda ser puede exislir de cuntro
modos : objetivamente frera del espiritn (ool (3); en el espiritu
(a3 Lg), en la palabra oral [Caten ) é) 1 ¥ en la palabra escrila
(dede 81 phaV (B). Cfe. Quitab-ilcham, edic. colvct, del Cairo,
afio 1309 0, pag, 36, — En su Faisal-ntafrica (edic. Cabani, Cairo, afio
1319 1T, pay, 84) distingue cinco : 31 (objetivo), _sins (sensible),
e (fantasticn), s (inteligible) y (slrane (nuilogo). .

2. Aberurabi ha distingnido, ea cfecto, en otro ingar {Alfotuhat, 1,
52) esta doble espocie de objetos y sujctos del conocimiento. « BI sujeto
percipiente ¢ ¢l objeto pereibido son, cada uno de elios, de dos espeeics,
Percipienie que connce ¢ imagira, Percipiente que conoes y no imagina.
Percibilo que posee torma {'3.)_9»05\] yque, por ¢sto, no pucde ser co-
nocide en cuunto & su forma par quien ne posea la virtud imaginativa,
Percibide gne rarcee en absoluto de tada torma. »

111 T
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ultimo, aungue resultado de operacion del entendimiento,
adolecera sicmpre de cierta obscuridad. que sobre ¢l
proyectan las imdgenes sensibles de las cuales toma los
materiales para su operacidn abstractiva, y de la mulabili-
dod caracteristiva de esta misma operacion. Por eso nece-
sita ol entendimiento, para conseguir la intuicién pura de
la idea, despojarse de Loda alianza 6 mezela con lo sensi-
blo y corpdreo. El éxtasis J ]a muerte son, por tanto, con-
diciones indispensables dc esa intuicién. Plotino habia
dicho que, en el cielo, las almas separadas no necesitan de
pensamiento discursivo para gjercer su operacion inte-
lectual?, y Abenarabi adapta esta misma doctrina al alma
unida al cuerpo fisicamente, pere separada do él por el
6xtasis” - « Guando ¢l hombre ha llegado & este limite [es
decir, 4 abstenerse de todo, mcnos de Dios. sublimalo
Dios [levantindolo desde lo infimo] de su naturaleza tisica;
la ilustracién ({sV) divina lo levanta del grado det
pensamiente discursivo (,5i/l); porque éste es [an modo

de vonocer que el hombre posee] en cuanio ser fisico
elemental (J-a-'-*” C_Js). Cabalmente por eso no racio-

cina 6 discurre cl angel, pero si el hombre; porque el
hombre es un compuesto de naturaleza fisica elemental y
de intelecto. El intelecto, en cuanto tal, considerado en si
mismo, tiene, como manera propia de conocer, la ilustra-
cion. Por eso, [euando el hombre ha llegado & aquel
limite], es sublimado desde el pie [de la montatia del cono-
cimiento. que es el discurso natural, el cual va sicmpre
acompafiado de la [antasia y toma sus materiales del sen-
tido y de lo sensible. »

1. Enn., IV, 3, 18,

9. Alfotuhat, 11, 39, linea 178 .

3. Bsia miema diferencia eutre el vonocimiento angélico y el bumano
establece Sto. Tomds, Summ. theot,, p. 18 q. 58, a, 3 et alibi) : Bl angel
conace sin raciocinio porque no necesita de representaciones senmsibles.
Toa colucidencia entre Sto. Tomis y Abenarabi obedece, sin duda, 4 que
aquel se inspird en el Pscuda-Areopagita enyo pensamienta €8 un caleo
de¢ las Enédadas.
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Y con esto Abcnarabi nos ha puesto ya cn los umbrales
de su psicologia mistica, que no podemas todavia fran-
quear, y ha encerrado todo el ciclo cognoscitivo de la vida
d'el espiritu en tres etapas : conocimiento sensible', cono-
cimiento racional, conocimiento intelectual puro. No es
ésta, sin embargo, la clasificaciin favorita de Abenarabi;
su propension natural & las grandes sintesis le ha inspi-
rado otra mucho més comprensiva, fundada en la natura-
leza del acto de conocer, en su objeto y en su principio.
Es lasiguicnte, que Abenarahi pone como prélogo de su
obra maestra®: « El conocimiento humano puede ser de
tres géneros. »

« 1. Conocimiento del entendimiento { i) r’:), Es aquel

que tc sobreviene por evidencia inmediala (8)5pee}

por eleclo de especulacion raciomal sobre uma demos-

tracién (S&))). Este dltimo puede ser verdadero &
falso. »

« 11, Conocimiento de los estados afectivos (Y} Jo) que

) .

1o se consigue sino por expericnciapersonal d gusto ((§:°)
de ellos; cl hombre mds inleligente serd incapaz de defi-
nirlos ¢ conocerlos por demastracidn. Tal es el conoci-
miento de la dulzura de la miel, la amargura de la mirra,
el delcite de la unidn sexual, la pasidn amorosa, la emo-
cidn, ¢l deseo y otras estados semcjantes cuyo conogci-
miento real y positivo es imposible, mientras el sujeto no
los posee y experimenta personalmente... »

« UL Conocimiento de los misterios (y}yw (l;:j. Es aquel

que ostd sobre lacumbre del entendimiento y (ue es infun-
dido por ¢l Espfritu Santo enel corazon, especialmente,
del profeta y del santo. Es de dos especies : 1* Conoci-
miento de los misterios que el entendimiento percibe,

i. Sobre el problema erilica del conocimiente sensible, Ahenarabi
insin{ia una teoria persoual aungue incompleta en Alfotulat, 1, 278, qne
yo e traducido en mi estudio Mokidin (Cf. Homenaje Menéndez y Pe-
fuyo, Madrid, Sudrez, II, 24Y).

2. Alfotukat, 1, 38. Clr, Hamenaje, 11,24, — lem Alfotukat, I, bb.
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pero no por efecto de especulacién racional, sino por haber
sido elevado @ un grado de conocer que implica en si esc
conocimiento. Esla primera especie es analoga al génerol°:
en una y en oiro, conoce el entendimiento; pero sc distin-
guen en que en el género I° conoce por especulacidn ra-
cional, mientras que en csta espceie 1* conoce sin tal
especulacidn. Sirva de cjemplo, estc misterio : Existe
Dios, y ningin otro ser con Kl »

« L.a2* especie es de dos modos @ #) Conocimiento de
los estados afectivos del orden sobrenatoral, el coal es
andlogo al conocimiento del génera II, aunque es mas
noble por su objeto; Lal es, por ejemplo, el corocimiento
de esta proposicién : En el olro mundo hay una fuente
mds dulce que lamiel. #) Conocimiento de las noticias del
orden sobrenatural, que puede ger verdadero & falso,
excepto cuando le consta, zl que oye las noticias, la vera-
cidad ¢ infalibilidad del que se las refiere; tal es el cono-
cimiento de las nolicias que nos refieren los profeias
acerca del paraiso. »

No son tan copiosos los fragmentos del Alfotukat en que
Abenarabi describe los fenémenes psquicos normales del
orden emocional, como los que explican la funcisn cognos-
citiva. La fndole aseético~mistica de esla come decasi todas
las obras de Abenarabi, dificulta, por otra parle, separar es-
tos dos aspectos delavidadel espiritu : el normal y el anor-
mal. Por eso son muy raros los textos que puedan servir-
nos para ¢l easo; pero entre ellos cxiste uno de bastante
relieve para conocer cdmo dislingufa Abenarabi entre el
apetito semsilivo concupiscible y el apetito racional ¢
voluntad”,

« Bl deseo (342!} es unatendencia volitiva, pero fisica
y vonereta d determinada {4 algo singular]. La volun-
tad (E:l’_.".‘.’!') 68 una cualidad divina ¢ metafisica y espiri-

1. Aude d la tesis principal del pasteismo de los sulies, Ia cual es
percibida por el entendimiento, como frnlo de la ilustracidn del éxtasis ,
no como cousceuencia de un vazonamicnto,

2. Aifotuwhat, 11, 254, 1, 10 inf,
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tual. La naturaleza de sy objeto es sicmpre algo que no
existe, algo mds general |y abstracto] que el [objeto del]
apetito sensitivo ¢ deseo. Cada una de cstas dos facul-
tades tiene, como objeto propio, algo quc es andlogo i ella
en su esencia; y llamo andlogo 4 aquello que participa de
un mismo origen. Asi, ¢l apetito sensitivo ticne por objeto
conseguir una cosa fisica [ sensiblel. Cuando el hombre
experimtenta en s{ mismo una inclinacion, hacia algo que no
es lisico, como por cjemplo, # peraibir las ideas 6 los espi-
ritus excelsos, § adquirir la perfeccidn, 4 ver y conocer 4
Dios, tendrd que revestir csa inclinacion forzosamente uno
de doe aspectos. 1® Inclinacidn hacia todos esos objetos
en virtud del deleite que le produce la representacidn
fantdstica de la forma [sensible de ellos]. Esta funcion es

“propria del apetito sensitivo que siempre se mueve por la

forma; y como la imaginacidn ha revestido de cuerpo 4 lo
que cs incorpireo, la operacicn fapetitivaj ha sido ya de
naturaleza fisica [¢ sensible]. 2* Mas si dicha inclinacidn
tiende hacia esas mismas entidades sin representirselas
la fantasia bajo la forma sensible, sino permaneciendo las
ideas abstractas y despojadas de todo lo que sea concrelo,
os decir, exentas de la singularidad propia de las repre-
sentaciones de la fantasia, cntonces esa fendencia es ya
funcidn de la voluntad, no del apetito sensilivo, pues éste
no liens acceso 4 las idcas abstractas. La voluntad tienc
por objelo todo lo que es apctecible para los sentidos! y la
razdn (&)}, sea 6 no sca amables en sf mismo. En cambio
el apetito sensitivo no tiene por ohjeto mas quec aquello en
cuya consecucién encuentra la sensibilidad un deleite, El

sujeto del apelito sensitivo es ¢l alma arnimal (3133‘_7;;-7}- El
de la voluniad es el alma racional. »

« El deseo [del apetito sensitivo] precede al delcite pro-
ducido por la consecucion real de su objeto; pero vaacom-
paiado de olro deleite imaginario producido por la repre-

1, u....iﬂ'l para los sufies es vl apetlito scrsitive, equivalente d la dpsfig

de Aristételes y i 1o Luyd de Platon como opuesta al vods. (Cfr, Thia de
Algazel, edic, Cuiro, 1812 H_, LI, 3),
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sentacidn sensible de aquel objeto real. Este deleite, simul-
tineo al desco, surge en el alma antes de conseguir el
objeto descado y antes también del deleite que hemos
dicho scompada 4 la posesidn real del objeto. kn cl
mcmento preciso de la posesién, cesa el deseo de conse-
guir aquel objeto, pero subsisic el deleite. Infiésese de
aqui ue ¢l deseo y el deleite no son cosa idéntica, pucs
aquél cesa con la poscsidn de lo deseado, ¥, no obstante,
el deleite continta. »

« Sin embargo, manifiéstase instintivamente, por miste-
riosa y secrefa disposicidn de ios, otro deseo que con-
siste en apetecer la cterna y no interrumpida duracicn del
objeto deseado. Empero este deseo carece de deleite
porque la tal duracidn indefinida es inasequible en abso-
Iuto, pucs ura duracidn que no ha de tener fin, jamas se
Ia puede concchbir realizada. En cambio, si limitamos la
duracién hasta un tiempo fijo, entonces ya cabe que exista
deleite, cuando ¢l apetito consiga ver realizada la apete-
cida duracidn. »

« El deleite es pues simultaneo & la posesién real §
imaginada del objeto apetecido : ni anterior ni posterior, »

A cste sencillo anilisis psicoldgico de la vida apetitiva,
inspirade en la doctrina de Aristételes, sunque con ves-
tigios neoplatinicost, tiene que reducirse por (uerza nues-
tra tarea. T'oda la teorfa de Abenarabi sobre el amor y el
éxtasis entra de lleno en su psicologia mistica.

1
PS1COLOGIA METAF{SICA.
Las cuestiones fundamentales que constituyen el objeto

de esta parte la mas sublime del sistema psicoldgico de
Abenarabi, han sido planteadas por él mismo, de una

L, Cfr. I'roclo in Tim,, 397,
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manera esquemdtica, en su T6h/z (p. 8) 1 « Seis son, dice,
Jos estados del espiritu humano : 1% la nada; 2° el ser en el
mundo de los espiritus; 3° el scr en el mundo de los
cuerpos ; 4° el estado deinfusion en los cuerpos singulares;
5° ¢l estado de separacion de éstos ; 6° el estado de reincor-
poracion », La solucién, mis ¢ menos taxativa, 4 cada uno
de estos problemas preexige &l conocimiento de su meta-
fisica ¢ doctrina de los principios.

La famosa triada de Plotino es el quicio sobre (ue gira
toda su metafisica, Sabido es que, ya desde Fildn, veniasc
aceptando en la escuela alejandrina la necesidad de
explicar por unidades metafisicas la existencia de lo que
es miiltiple en lo ffsfco. Asi se habia llegado, 4 traves de
Plutarce y Numenio, 4 la original teoria, favorita de la
escuela de Ammonio Saccas, segin la cual todos los
géneros ¢ categorias supremas, abstraidas por Ja mente
humana de la multiplicidad de los seres individuales,
debian de tener una realidad positiva supramundana, «n
su cstado de abstraccidn. Plotino fué quien did forma casi
definitiva & este arrebalado idealismo que tan intensas
hucllas dejs mas tarde en la filosofia y en la mistica del
islam.

En la cumbre de toda la jerarquia de estos principios,
Diolino puso al Ser (% 4v) inaccesible 4 toda multipli-
ecidad, pero raiz, al mismo tiempo, de loda ella @ Te &
mdvee wal o33t &v. Este Une es por lanlo el Ser primero
(23 mpivre). Como tributo & DPlatén, padre del idealismo
alejandrino, & menudo se le denomina el Bien (18 &yabsv).
Y siguiendo las aficiones alegdricas de Filén, tambien se
le llama Lus simple (v gisg 4mhotv). La simplicidad absoluta
de este primer principio es tal, que de ¢l no puede predi-
carse, sin embargo, ninguno de estos atributos d cuali-
dades; y |a tendencia mistica 4 las paradojas mds descon-
cerlantes se revela en cada pigina de las Enéadas : el Uno
es cl primero yel dltimo;el manifiesto y el oculto (3 &w, <2
230 - § azyh, =5 TEASG).

Abenarabi, como todos los pensadores del islam, ena-
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morado de las sublimidades del sigtema plotiniano tan
adaptable 4 las cxaltaciones de toda mistica, quiso adap-
tarlo tambi¢n al estrecho dogma alcorinico. Para ello,
concibe 4 Dios desde dos puntos de vista ; uno es el
Dios del Alcordn y de los tedlogos ortodoxos, dotado de
los siele atributos sobreafiadidos 5 su esencia ; otro es el
Ser Uno de Plotino, pura csencia exenta de toda relacion,
cualidad 4 atributo. En sw tecnicismo peculiar, Ilama
i W (Divinidady al primero, ¥y Esencia (= AMI) al segundo,
Aquél es fruto del razonamiento teoldgico; éste, fruto
tan sélo de la intuicion mistica. Do esla manera pudo
harmonizar sus amores por Plotino con sus fervores por
lafe ortodoxa, y desafiar las iras del clero oficial ocultando
tras cl antifaz de [a dogmilica axarf tado el pensamicuto
Panteista que late en las Enéadas. La nomenclatura adop-
tada por Plotino para describir de algin modo & esc Uno
incfable, pulula 4 cada lLinea cn las péginas del Alp-
tuhat,

También para Abenarabi el Dios de Ia intnicién mistica
es el Ser (3,ah), el Uno (2=l el Primero (J3h), el

Bien puro ( =t} <) y la pura Lus (==Y, JN. Hasta
tiene la audacia de interpretar en sentido neoplatonico
la frase del Alcorin B BLE-IPER N JsW o2, para infe-
rir de esa interpretacidn que Dios cs la identidad de los

contrartas®, y para glosar en forma poctica este pantcismo
trascendental : el Uro es todas las cosas®,

1. Imposible coneignar aqui puntuabneate los innumerables Pasajes
cn que Abennrabiemplea csta nomenclatura Jdel Uno, Chy, Alfotnlat, 1,
52, 57, 58,

2. Alfotubat, 1V, 323,

3. Alfotuhat, T, 354 et alibi : oty &3l Jo Ju3 dab Al ¢
Cfr, Mohidin (Hom enaje a Menendes y Pelayo, T, 224-246)
el paateismo de Abenarahi hajo sus aspectos fisico, on
espectalmente en la forma simbélica del etrenlo de los

donde expuye
tolc';gicoy wistico,
postbles, que ey

un caleo servil de la alegorfa empleada por Plotino con idéntiro objeto

(Enn,, 1V, 8, 18) y por clautor de la Tenfogia de Aristdindes (lib. 1V,
c. !i‘.}.

TROISIENE SECTION 105

Pero; cdmo explicar el paso desde esta L’{lzfdad.simplinf-
sima 4 la multiplicidad del universo visible? Plotino como
Abenarabi afirman laxativamente que « del Ser Uno y sim-
plicisimo bajo lodo aspecto, silo puede proceder otro
Ser uno, pero no la muliplicidad nimerica! ». Nﬂ. me
delendré 4 desenvolver cl ingenioso expedienle que ima-
ging loda la escuela ncoplatdnica para salvar esle esca-
Er-osu obsticnlo, En cuanto 4 Abenarabi, su primera dis-
tincidn entre el Dios-esencia v el Dios-alributos, dibale
resuelia ya la dificultad. Del primero niega resusltamente
que sea Iu)rincipio._ causa i origen producu)'r{ porqne.a’todos
estos epitetos argiirian alguna deendcncla' it I‘H].Hljl.l)l’l con
sus efectos ¢ productos, y teda dependencia xmphca.lmper-
feccidn y maltiplicidad, que debemos ljt)['rg['. de la idea de
su Ser perfectisimo y simple. Pero, un cambio, nada obsta
para que atribuyamos todo eso al Dios de la.teologia, que
es tambicn ¢l Dios del razonamiento discursivo. La razén,
en cfecto, concibe, por cierta asimilacién antropo‘m'(ir'ﬁca,
un Dios adornado de las potencias ¢ energias espirituales
que nueslra alma posee. Ellas son los atributos ¢ nf)mbres
de la Divinidad, tales como en ¢l Alcordn se conticnen y
que Abenarahi considera como los modelos ¢ prototipos
de todo el mundo sensible, 4 imitacién de los cuales
vienen 4 la existencia los seres singulares. Sc dird que
esta solucidn es deficiente, puesto que también los atri-
butos ¥ los nombres arguyen multiplicidad en Dios'; pero
Abenarabireponde quc los atributos son meras l:elacmnes,
no entidades reales sobreafiadidas 4 la csencta, vy, por
lanto, la multiplicidad de aquéllos en nada dana 4 la sim-
plicidad de ¢sta®. Y una vez hecha esta vergonz:'ante
concesién 4 la ortodoxia del dogma, admitidos los atribu-
los y por tanto la creacidén ex nikilo, Abenarabi se vuelve

) "o US|
1, Alfotohat, 1,52 @ osalg ¥ Aoy K o5 .k.:a-b-‘-‘-j) N
Cir, £nn., V, 2, 1 : IIng olv & amwl Subg, olicuas Sv caded® paivepevgs na.
ALRLOG, OV emadme LTauniy;
2, difotukat, 1, 52,
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con todas sns fuerzas 4 la metafisica de I'lotino, para beber
en ella toda su teoria de la emanacion.

Lo mismo, pues, que Plotine, deja Abenarabi sin expli-
car ¢l transito del Uno 4 lo mulliple, Aun reconociendo,
como antes dije, que de lo uno 6 simple no puede surgir la
muitipiicidad, se apresura 4 ahadir que este teorema
neoplatdnico es aplicablc tan sdlo 4 launidad que la razon
humana concibe, pero jamas puede asegurarse lo mismo
de la unidad sublime de la divina esencia, inaccesible i
los juicios humanos .

Todas las imidgenes 6 alegorias con que los neoplatdnicos
intentaron explicar e] misterioso origen de los seres del
seno del Uno, lienen su eco en las piginas del Alfotuhat.
Las ideas de impregisn (vimwss), emanacitn (fypacg) y
asimilaciin (Saciwsg), de que tanlo usa Proclo®, se nos
revelan en Abenarabi bajo el velo de su tecnicismo deri-
vado de las raices C.J: ,u-:t_é b y Jis. Pero el simbolo
mas [recuente es el que considera i Dios como foco §
centro de fuz (=6 oidz :J)"‘”:' cuyas irradiaciones en forma
de circulos concéntricos son la imagen de las criatiuras,
emanacion de la divinidad. De aqui que Platino abuse de
la metafora fuminacién (Frapd), tanto como Abenarabi de

E.LF“JT {Jampara) y de J"}w“’f (tluminacion), para ejempli-
ficar esa secreta influcncia del zo en los seres todos que

de él proceden, y de cada uno dc ¢stos en sus inferiores
inmediatoss.

1. Alfotuket, I, 899 11, 50,

2. Gir. Yacherot, Hist. erit, de l'Ecale o Alexandrie, I1, 341,

3. Enan,, VI, §,8; IV, 8, 18, Cfr, Mohidin (Homendje, ele,. 11, 225),
¥l uso frecuentésimo que Abenarabi hace del simbiolv de la luz en cste
pasaje del Alfotuhat y en olros muchoy, revela eu €l A un partidario de
la filosofia iluminativa ':Lﬁi')'““ :L{J:a.] cuyas tdeas en esle particular
son unilogas i Ias de su contemporineo El Sobragiurdi Mactal {Ctr, Zu
pkifusupkic eluminative par Carra de Yaux, Jour, Asiat , t. XIX, 63),
Ambos emplean lu misma nomenclatura metaidrvica de lux, tinichla y

crepmiseudo [;}ﬁj Aediie 333} para designar el ser seeessria, la nada
absoluta ¥ el ser vontingente, Ambos también uspiran al conocimiento
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B\ primer efecto de Dios (J,¥ lall), impropiamente
hablando, porque Dios no puede ser causa, es el entendi-
miznto primerc y mexineo (]f'ﬁifj g Jidl) que Plotino
lamé asi mismo & mpdtdz wois ¥ & wéyas voig'. Abenarabi
lo concibe como Plotino : para ambos es la primera ema-
nacion del Una, cierta prolongacidn (dasl = 8uizzec) de su
sustancia, una como epifania {ubs) de su luc. Por eso
conlicne en si las ideas todas ¢ especies inteligibles de la
infinita ciencia divina. Bl Alcordn lo denomina el cilamn
sublime que graba en la limina reservada aquellas ideas
divinas, prototipos de las cosas particulares que han de
venir 4 la existencia®,

La dependencia del intelecto respecto del Uno permite
va que sc le considere como causa. Su efecto es el alma
universal (3 J u..i.:‘l), emanacién también del Uno, pero
mediata. Abenarabi continiia copiando d Plotino cou la
garantia de los textos alcordnicos : para ¢l cdlamo divino
exigia por su esencia otro ser en el vual pudicse ejercitar
su fancion propiz de grabar las ideas divinas; esta axi-
gencia hizo surgiv i la ldmina reservadu, que identifica
con la tuyh de Dlotino®. Riiter ha hecho notar la confu-
sién que reina en las Endadas, en cuanio 4 precisar la dis-
tincidn entre la duyd v el vo3g, pues de ambos principios
dice Plotino que poseen las especies d ideas de todos los
scres. Tamhién Abenarabi en su Aisafz incurre en esla
confusién, que es mucho mas explicable en quicn, como él,
habiase servido del simboln del edlamo y la limina, puesto
que dentro de esta metafora es dilivil distinguir & cudl de
ambos elementos se debe atribuir lo escrito®.

intuitivo de la realidad (dhaiaw) por medio de la unidn con Dios, que los
ixraquies denominaron a3 (deificacidn), palabra copiada de Plotino
{Betxapds), yno &S por Jg_}]ﬁ como ceeducunente leyd Carra de Vaux
(Cfr. Dictiongry de Sprenger, 371). '

. Alfotuhat, 11, 87, 88. Cfr. Enn,, passim.

2, Alfotuhat, 53%, ¢l alibi passim, — Hisala, e, 7.

3. A’Ifamlmt, 562, ot alihy pnsnim, — Risala, c. I. )

4, Enn,, M1, 6, 18 : 'H péy ye duyh o iy Gveddv ity Eqovon, wik. —

=
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Sin embargo, hay muchos pPasajes en su Alfotutar, de los
cuales parece inlerirse que la funcién propia del enzend;-
micnto unteersal ¢s la infusisn de las ideas on los entendi-
mientos particulares; en cambio, el alma universal o tan
stilo el origen ¢ principio de la vida dcl mundo. Esto
micntras Abenarabi discurrre fuera de la psicologia mis:
tica; porque, una vez dentro de ésta, volveremos 4 ver
cdmo en sn Risala ateibuye tambien al @lma universy) la
funcién iluminative ¢ infusidn de ronocimientos,

Tales son las dos primeras emanaciones del ffro.

Y como no es mi propssito en este trabajo estudiar todg
Ial metafisica de Abenarabi, sino tan sdilo aquellos priuci-
Pios de los que deriva sy psicologia, ssencialmente ploti-
niana, voy é limitarme ahora & presentar un enadro esque-
mitico de las primeras emanaciones del Uno deniro del
mundo inteligible i de las ideas, tal como fragmentaria-
mente se ofrecc en las paginas del Alforyhoy ¥ presein-
diendo de toda explicacidn, aqui innccesaria :

Baaldl 1Y (m w) Dios, 4 el Uno simplicisimo,
S LY Jad) (5 vesg) EI intelecto primero y méximo. I
< cilamo divine,
o o4 (8 dugs) B alma universal, La ldmina re-
servada,
5531 dxbt (4 oioic) La naturalesa universal.
- W e u%%) La materia universal.
‘ =
QLGT ey El cuerpo universal,

'
u})di St La forma universa],

Lstos siete primeros principios, por su naturaleza unj.
versal y abstracta, constituyen el mundo inleligible ¢ ideal
de Plaldn, que Mohidin, como todos los sufies ¢ ixraquies

2

_mlx ol g, Q@ deghae Llyuaxt 5 o=l — Zhidem sl
\_3@1&&_..'_"&&.‘%....@'{&.@1.
1. Alfatukar, 11, 87 ; I1, 561-2, Risqla o. v,

Fnn,, X, 18 v st v Gpad th mhvalelBe), . Cir, Risale, o. V - o L,xl_j}

TROISIEME SECTINN 109

adorna con nombres metafiricos, mis ¢ menos extrava-
ganles, pero inspirados 4 menudo en la nomenclaturca
ncoplaldnica.

Baste recordar, entre otros, el nombre de pleroma
sublime { Jo¥ 3JV) cuya filiacion filoniana y gnéstica es
innegable (xidgns, Threopa), y la denominacidn de ]JLD
250N, smundo de la realesa, que quizé pudiera referirse
i la 4 ivapeg Baehanh que el mismo Fildn ponc entre las pri-
meras emanaciones de Dios®.

Pero todas ecstas emanaciones deben concebirse como
posteriores, si no en el tiempo, 4 lo menos en orden de
naturaleza, 4 Dios considerado como esencia implicita 6
no manificsta. En el seno de Ia luminosa nube en que
desde la elernidad concibe Abenarabi 4 Dios como oculto,
existfan ya, annque en potencia, Lodas esas manifesta-
ciones de su luz como indistintas. Este estado es el que
Abenarabi denomina ne-ser, aunque otorgdndole realidad
positiva, siquiera idcal, segin el estilo paraddjico de
gque &l tanto abusa® De moda que las almas humanas,
vonforme 4 esta sutil concepcidn, tienen su primer modo
de ser en este estado de na-ser, Abenarabi se sirve, como
siempre, de frases y palabras alcordnicas 6 proféticas para
ocultar las ideas panteistas de los necoplatdnicos. Asi

vémosle emplear slall, {a nube, QJL?‘,H J.é’.'.ll, el hilito

1. Risala, e. 111, y Alfotuhat, passim, Los nombres mis frecuentes que
emplea Abenarabi para designar este mundo, equivalente ul zhopug vantés
de Plotina y Jawblico, son : L"_Jj;-f_»—a‘d LaJL° — DSl o e — ol
ol = Caad ) olle — W WJle. No me ha sido posible encontrar
basla ahora las distinciones sutiles, que sin duda cstableceri Abena-
rubi, entre estos nombres, al parecer, sinfnimos, Sin embargo, encuentro
en su Tafsir, I, 13, que Mjf«..ﬁ‘t g"_;bu\“ son (oieamenle los :’mgelf%s.
inteligencins puras separadas en absoluto de toda materia ; en i‘-“mbl?s
d‘-’*—-—‘)g—&ﬁ ;.!\}\}\J\ son las almas de las esferas celestes, que y& L‘-‘:’_lil“
unidas, annque secidentalmente & un cuerpo, No seri pues atrerido
suponer que t.';;_g),:.‘{\ ‘..ns seri el mundo del L}i:, ¥ C,J)X.Ua\ ‘;Jlss el del
owid gue Jimblica Numa xbopog Luyvhe-

L. Alfetakat, 111, 348 ot passim.
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misericordioso, para designar el primer momento ¢ estado
de los ires gue constiluyen el movimiento ritmico de Ia
evolucidn del Uno, segin los iltinros alefandrinos, Jam-
blico principalmente describe #8e primer momento con
IarT voves <adtétgg, fves, kowi, porque el ser del universo
fisico y-del alma no se ha reparado todavia de su principio
que es el Uno, sino que es identico 5 4] y le ésta unigﬂ
Abenarabi parece traducir esay mismas voces con los;
epitetos que atribuye i la pupe - BN i.[x}? (el universal
resumido). « Yo era (dice Diog ror boea del Profela) un
lesoro oculto que nadie conocta; amé ser conocido 7 cred
el mondo v me di 4 conocer a¢él », yeres
De lo dicho resulra ya evidente porque atribuye Abena-
rabi, en el 7¥kfa, 4 los espiritus humanos un doblelestada:)
anterior & su infusidn en log cuerpos. El 1* estado de no-
SuP pg el que tiencn poteacial en Dios ocullo, antes dlﬂ su
manifestacicn en el mundo tdeal. Kl 20 ¢ el,que ocaeJen
ya ;}ctual, pero imphicito & indistinto, en ege l’Hl.IlI])d;) es:
decir, couro partes separables, pero no separadas aiin )dcl
alme universal y del intelecso mdximo, ’
Pera todavia no pucde decirse que log espiriles humanos
lengan existencia propiamente dicha, mientras no ahanl-
donen ese estado de indeterminacign para venir 4 coners
tarisc ¢ individualizarse en ol mundo de los cigep ;'}s o,_
80 l.nfusiljn en éstos. La descripcidn de este trz’ms?to ilf’:n:
Coplosas piginas del Aéfoiupas que infentaré resgmir bre-
vemented, ' ‘
En el sistema cosmoldgico de Abenarab; dos son |
elementos ¢ principios constitutivos de tode ,ser : l:; fom-:](j

(3) o)} y €l espiritu fzjl,_il). La forme, en o] tecnicismo de
Abel‘:la'rabi, significa cabalmente |, contrario que en )
tecmc-lsmo corriente enire Jog peripatéticos : uy como la
materia, un elemento esencialmente Polencial ¢ imper
tecto. Dentro de la alegoria que representa 4 Di()sdcornlj) l{:

1. Alfoechat, W, 525,
L Alfoluhat, 11, 561 ; 111, 1i-16; 11, 40y, Cir, Homenugje, vic, 11 2345
» Tl ) 3,
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(s pura envuelta en la nube antes de su manifestacién, 1a
forma es una parte de esa nube; por eso la denoming
Abenarvabi tiniebla y rada. El principio productor inme-
dialo de las formas es la naturalesa universal, que antes
hemos viste emanar de Dios por ¢l intermedio del aima
universal. Ella produce pues las formas y les otorga la
adecuada aptitud para recibir el espiritu ',

El espiritu, por el contrario, debe cvoncebirse en el
sistema de Abenarabi como la forma en el de Aristdieles :
¢s up principiv yue explica cuanto en el ser existe de
realidad, perfeceidn y acto. Siguiendo aquella alegoria, el
espiritu es una irradiacién de la luz pura de Dios sin
mczcla alguna de tiniebla ¥ que viene 4 unirse 4 la torma
para darle la iluminacion y realidad de que por si sola
carece ; por eso Abenarabi la denomina luz y existencia.
En cuanto al nombre de espirizu, debe entenderse en su
senlido  etimoldgico, como soplo, Adlito 6 espiracion
directa del alma universal que 4 su vez cs un Zdlito de
Dios mismo,

De la unidn de estos dos elementos results un ser com-
punesto, que es ya algv voncrelo, individual y determinado.
Abenarabi explica esta individualizacién con otra alegoria
bien sugestiva, Los espiritus que rigen i las formas, oxis-

ten ¢l munde oculto (b_.ﬁ«g't” r”-o:l, pere no distintos numé-

vicamente entre si, sino identificados, aunque disiin-
guibles para la ciencia divina. Vienen i estar en dicho
mundo wcullo, al modo que las lelras estin cn potencia
dentro de la tinta, Cuando el cilamo divino escribe en la
limina reservada, aparecen las formas de las letras, dis-
lintas ya. De modo quc, cuando Dios ha dado ya & las

1. Esta faocion ateibuida per Abenarabi & la naturatesz universal
voincide exactamente con la que Proclo attribuye i la 7 olee: 4 6hy. —« *H
SUME | Bhr 7Y TALATX TARTIONFX S0i¢ FOCLATE hoyoTs aydduaxza v buydby,
srday daherg imetrBaiTrTx BN €anl moud ERhy %eh Ehamy Luyhy dmadayny, e~
vivew e wak ysgdvey « (Cliaigret, V, 590 — (Cfe, Iictionary de Sprenger,

P 910, bujo Amankll),
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formas del mundo la preparacitin adecuada, entoncog of
@spiritu universal hace las veecs de] vilamo y de la mano
derecha; los espiritus son come Ia tints en el cilamo; y
las formas como las letray en Ia limina. Es dacip que, al
emitir el espiritu universal sy hélito sobre las formas del
mundo, aparccen los espiritus numcricamente distintos
por razdn de sus formas.

La diferencia especifica de las formus determina pues la
dislincidn de los seres en cspecies, segin que aquéliag
poseen aptitud mayor § menor para manilestar [a luz del
espiritu. Asf, Ias formas elementales, que lo revelan me-
diante ol movimiento ¥ la sensibilidad, constituyen la
especie animal. Sj tan sélo lo manifiestan por el movi-
micnto, constituyen la especie vegetel. Y si ninguno de
€80s dos sintomas revelan la lur del espiriin, constituyen
el reino mineral, Lds formas del mundo celesie, que son
las esferas, pertenecen 4 [y especie animal en Ia parte de
ellas en que aparece el brillo de) espiritu, es decir, en Jog
astros; y 4 la eepecie vegetal en o) vuerpo de la csfepg,
que sdlo goza de movimisnte sin sensibilidad,

Infiérese de aqui, y Abenarahi 1o ¢onsigna claramente,
que ¢l mundo todo esty; animado y vive con Ia vida del
alma universal. [1ag1a los seres que el vulgo llama insen.
sibles y no vivicnles, poscen un espiritu, siquiera cgis
privado de percepeion y aun de vida visible. Los cuerpos
pues del reino minerai 1o se distinguen realmente de los
jue vegetan, sicnten piensan, mas que ecn ocullar e]
brillo del espiritu bajo la grosera capa de sus formas, Y
aquf nos encontramog de buevo con Ploting que repetidas

alma universal, aunque su vida no siempre esté manifiesia
i los sentidos

En el h.ombre parecen amalgamarse, segin Abenarabj,
dos cspiritus con ]y forma; ¢ mejor dicha : & través de g
forma, que es ol cuerpo, aparece el brillo de dos manifes-

L Enn,, IV, 4, 22.2;5, thidem, VI, 7, 11,
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taciones del espiritu : una eg ol abma i espiritn vital,
conuin 4 todos los animales ; otra es cl intelecio o 8spiritu
racional, privativo del hombre. La primera, el al[‘fla,
parece ser considerada por Abenarabi como amanacidn
del alma universal. El scgundo, clintelecto, como emana-
cidn del intelecto miximo.

Ya en el capitulo 1° de su Risain sienta resueltamente
exa tesis de Ia unidad de las almas humanas, pues, sin que
exista alli demostracion propiamente dicha, insinta que el
alma individual de cada hombre debe ser considerada
como unu de las partes § potencias del alma universal,
Pero ¢ lo mas curioso advertir Jue, coma Plotino, Abena-
rabi se sirve del mismo simil de Platén para hacer mas
asequible su pensamiento : como el cuerpo singular eg
una parle del mundo de los cuerpos, asi el alma lo as de
la universal ',

Pero donde este panteismo psicoligico aparece desen-
vuello con mas claridad y aplicado especialmente al alma
racional, al intelecto particular humano, es en el siguiente
fragmento de sn Alfotuhat (11, 87-88) : .

« Vemos que 3 todos los hombres se les aplica el atri-
buto de inteiigentes .... Pero entre ellos hay algunos cuya
inteligencia percibe los mds obscuros misterios y abstru-
sas ideas : saben interpretar una sola palabra de un filg-
solo en ciento cincuenta sentidos diversos 6 en mas si se
quiere ; explican los mas sublimes problemas de las cier'l-
clas, ya sean de teologia, ya de psicologia, fisica, n!alemzil-
ticas ¢ logica. En cambio otros poseen una inteligencia

L Risala, e, 1 s ! (555 oo 333 g‘,k.«...m_; o u;\l L (T_L;:
;%J%QIL,SL?AJALM\J: Lﬁ,sum\u.?i_m\ m}_i_l
[ N b}.‘-a.ﬂ_.i.a ‘9_9 A_E:.m Y )L.«-.«;..\H ("L‘ (s L:_aq - Cf:r, r!Jl.ﬂé.,
IV, 3,1 d¢ capa pépeg v 100 YT 10 rpftepav, 0w xul buyry <y npezé-
Ex¥ WEEng vh Tod mavthz buyte clvan « Quemmlmodam corpus nost_rm’u
Pars esg corpm-is univwsi, sic €1 anlmam RaOaLramm ¢sse .luu(usw umm:e’
partem, w — Cfr, Porphirii Sent., XXXIX : 'A-r::zpoadmgo'; Tag :-,ﬂ:; s
#0a1g, %l wab' fxxstov o Ty by @hehg, by - wot of maoar, i « I\zn.m natura
ainue infinite cujusdam putentix @ et quicvis cjus pars singulatim per se
28l anitma ! el uviverse simul ma, a
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muy por debajo de la anterior; ¥y ofros. inferior & ésta
todavia; y otros en fin, superior 4 la de los primeros.
Ahora bien : al advertir nosotros ssa difcrencia de enten-
dimicntos, nos vemos forzados a dividir ¢ separar los de
los distintos individuos, cual si fuesen cosas suceptibles
de multiplicidad numérica, Y 4 ese ser inmaterial, suscep-
tible de esta divisign ideal ¥ metaidrica, lo denominamos
el inteleeto mdzrimo, del cual participan las inteligencias
que exisien en los seres reales inteligentes, segiin su
grado respectiva ».

« Para formanos una idea aproximada der cémo se
engendran de dicho inteleero mavimo las inteligencias
llﬂdividﬂales], vamos i servirnos de un simil. Puede com-
pararse el inielecto mirimo con la limpara primera de la
cual tomasen su luz todas las mechas. [Es evidente quel al
wultiplicarse numéricamente éstas, sc habrin multi[-ﬂi—
cafio las limparas, y habrin recibido la luz de la ldmpara
primers, en proporcidn de la aptitud particular quc cada
Una poseyese. Asi, agnella mecha cuya materia sca la mas
pura posible, impregnada del mis limpio accite y muy
gruesa de cuerpo, recibird de la limpura primera una can-
judad de Iuz mayor y alumbrari mas que cualguiera otra
inferior 4 clla en pureza de materia y e¢n limpicza de com-
hustible, Luego la diferencia de las luces entre si eslard
en razon directa de Ia difercncia.que cxisia entre Ia aptilud
vespecliva de sns mechas. Pcro, con esto, la lampara pri-
mera nada perdera de su perfeccidn propia; se quedard
lan perfecta como antes. Y como cada unn de las otras
limparas sc parecerd & la primera, dirdi : « Yo soy igual
que clla. s En qué es puos superior 4 mi, si sumos iguales?
¢ Acasu no se puede tomar lumbre de mi, como yo la lomé
de clla? » Asi hablars, dejandose llevar del orgulio, sin
advertir que la superioridad de Iy primera estriba en dos
Cosas : una, en ser la fuente y origen de laluz : en la anle~

rioridad ; atra, en que no reside en una materia y en que
la comunicacion entre ella Y su Seiior es inmediata. Kn
cambio, todas las otras limparas deben 4 ella su existen-
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cia, y subsisten en la materia que sc¢ consume por la
combustion, cuya causa es la luz que de ella rceibieron »,

« Este y no otro es el modo como apurecen en la reali-
dad las inteligencias individuales, sin quc ellas mismas lo
conozean ni aun lo sospechen. Porque, quien recibe la
existencia por el intermedio de un padre y de una madre
¢ como va & poder formarse idea de la esencix de un ser
que recibe la exislencia de una mavera tnmediaia? Y si las
inteligencias son incapaces de percibir al intelecto pri-
mero, de quien ellas proceden, ;cuinto més Incapaces
seran para conocer al Creador de ese primer intelecto, fue
es Dies? Porque lo primero que Dios cred fué el inteleclo.
De ¢l son como una manifestacion estas inteligencias
[individuales; y de &l proceden por el intermedio de las
almas (bowbl) U»}i'-‘!}. 6 cspiritus vilales] fisicas. El se
pues el primero de los padres. Dios lo denomina, en sn
hourado Alcoran, L£L Lspirite, y habla de él como de algo
‘que es suyo. En efecto; refiriéndose |Dios, en el Alcoran]
4 las almas fisicas, al Kspiritu [6 intelecto primero] ydlos
espiritus [G inteligencias] particulares que son propios de
cada una de las almas fisicas, dice : « Y cuando lo hube
adecuado [el organiswo], soplé en él de mi espiritu. »
Ksle espiritu es ¢l intelecto miximo. Y por eso se le da
lambién el nombrede intelecio innaio (\_-f)'g)v'ﬂ ‘}idﬁ); porque
sl se cdice yue liene un nacimicnto natural, fisico, esto es
tan sdlo en el senlide de que necesita, |para manifestarse],
cierta aptitud [¢ preparacion fisica], que es lo insinuado
len el Lexlo alcoranico] con la palabra adecuaciin 6 equili-
brada complexidin “del organismo] que dispone al sojeto
para recihir el espiritu. »

« Dcbes también saber que todo lo que es maltiple,
tiene su raiz en lo uno. Por eso los cucrpos todos redu-
ccnse d un solo cuerpo; y las almas. 4 una solaalma; v las
inteligencias, & un solo intelecto vuelven. Pero {a multi-
plicidad no procede de lo uno en virtad tan sdlo de [a uni-
cidad dc ¢ste, sino wedianle alguna relacidn. Si reflexio-
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nas secbre esto que he dicho, encontraris que asi es : lo
uno se divide en una multiplicidad, pero no porque él se
divida realmenie en si mismo; y esto [es verdad . tanto si
el uno es indivisible por su nataraleza, cual las almas, las
inteligencias y la raiz 4 que éstas se reducen, como si el
uno es [algo corporeo] que virtualmentc puede engendrar
de si propio la multiplicidad sin experimentar en si mismo
disminucidn en su mole corpdrea. »
. Para quien esté medianamcnte familiarizado con las
ideas, con ]a terminologia y con la forma alegdrica de las
Enéadas, el fragmento quc precede ha de parecer trasunto
fiel de la obra de Plotino. Toda la teoria pantcista sobre la
unidad del intelecto estd basada, para Abenarabi, en este
tevrema platdnico : « lo multiple tiene su raiz cn lo uno. »
En los mismos términos lo formula Plotine : « es impo-
sible que muchas cosas sean ¢ constituvan una, si no existe
una de la cual 6 en la cual existan »’. Luego, si exislen
muchos intelectos ¥y muchas almas, concluye Abenarabi,
deben reducirse 4 un solo intelecto y & una sola alma.
Plolino habfa dicho en andlogos términos : no hay pues
un solo intelecto, sino une y muchos; como también
es {orzoso que haya una y muchas almas*. La muchedum-
bre y distincién numérica entre éstas, como la que existe
entre los intelectos individuales, obedece tan solo 4 la
materia ¢ mole ¢n quc sc manifiestan. Asi lo explica
A.benarabi en el pasaje que hemos transerito, y asi lo con-
signa también Plotino®. Iis mas : hasia la alegoria de la

r . > oAt : At . .\ . < .
1, E“’"-: ¥ y 61 3: O Bivara YrE TOANA, P &vhg tvtae, *¥ GG; Foiv 4.
«w Negueunt cnim multa vel esee vel upum conficere, visisil wuum 2 quo
vel tu quo sinl o, — Cf) 7 Lhi nira - Fii % 535
- _l l_l l g, - fr. Ii'nn., thidem, infru ; Tt Yoz mankx tt &nty, dai
595G TOY TOHAMLY L7, N ¢ : i i
: 5 v « Quamobrem, si quid multa est, oportet ante

multa unum esse,

2. Enn., IV, 8, 3 : 0% yip efg vols udvos, 02" :ic 2% modhol: modndc e
xa Quyghs wot piav elvas, vk dx S plac <ag TOALRS GrFopauC. n.r Nox; ecnim
unus solus esi inletlectus, sed wnus et mlli 3 pimirum multas quoque
agimas unamque oportuil esse, multasque ox una inter se differentes. »
— Ctr, Enn,, IV, 8, 4, )

3. Enn., 1Y, 9, 4
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lampara. gue Abenarabi emplea, tiene sus reminiscencias
plotinianas. Las Enéadas hablan del intelecto primero
como de un gran foco de fus derivado del fuego universal
que os el 'no; y de los inteleclos singulares, como de
focos pequeiios®. Otras veces, ¢s la dumbre del sol difun-
di¢ndose generosamente por el mundo inferior?, i refle-
jando ¥ reproduciendo su imagen en los espejos indivi-
duales, que son los intelectos humanos’,

Resuelto ya el problema de la individuacidn del alma
aniversal y del intelceto miximo por su unidn con las for-
mas corpéreas, Abenarabi no podia menos de considerar
psta unién como accidental. Los espiritus singulares,
siendo emanaciones ¢ destcllos de la luz pura, simbolo de
la realidad sustantiva, no habian de necesitar, para ser
sustancias, de su nnidn con los cuerpos, que son fruto de
la materia y de la naturaleza universal, simbolizadas por
las tinieblas. La rica fantasia dc Abenarahi, ayudada por
la tradicion neoplaténica, se ingcnia para explicarnos con
sugasiivos similes la accidentalidad de este comercio del
alma con el cucrpo. En los tres primeros capitulos de su
Risdla, especialmento en el 1I°, el cuerpo, individuo gro-
sero y tenebroso, es como el molde en el cual Dios ha
vaciado y hecho eristalizar la sustancia abstracta, sutil y
luminosa del alma universal; es como la envoliura del

1, Fnn., IV, 8, 3 1 dc¢ 3x 7ol mavihs mupbe, T piv wive, to 8 uxpa MG
&t v Sicut si ex uuiverso igne, alius qnidem maguus xit ignis, alil vero
parvi. » .

o Fan., V,8, &. — Sin embargo, vo puede asegurarse que Plotino
Es preciso llegar 4

haya ulilizada la misma metifora que Abenarahi.
como una evelueion

Ios neoplatonicos de la decadencia para encontrarla,
la voz ©ante; de Plotino. As es climo

muy natural del significado de
el nlia universsl en

I'risciano procura nxplicar 4 Cossoes la infusion ¢
Jos cucrpos : como la ilumivacidn de una limpare, que ep nuda menos-
saba la perfeccién de sn luz. Cfr. Prisciani philosophi selutiones ele,
apud Fan,, pag. 559 « Tn his enim que illuminant, utpote lucerna posita,
salummodo lux aira quodammodo alficit, ipse vero ignis in eandelabro

tenclur,.. manens quidem perfeclissime incorrnptibilis et incorporalis, »

3. Enn., 1,1, 8,




118 CONGRES INTERNATIONAL DES ORIENTALISTES

hilito divino; como la oscura morada, el antro 41, cdreel
€1 que el espiritu cautjvo gime, ansiando verse libre de
sus cadenas, para volver 4 8u patria; es, otras veces, como
el vekicuio 6 1a cabalgadura con que el espiriiu debe recor-

rer el camino de egty vida; cs, en fin, como e InStru-
ierto natural de que se sirve e

alma para conseguir sy
perfeccisn ¢,

No sc ha de ercer, sin embargo, que el alma, por estar

unida accidentalmente tan silo con el cuerpo deje de sufrir
alguna inflycnciy de parte de éste. En el Alfotihar (1, 358-
360), senala Abenarabi el aleance y origen de este influjo,
« Kl alma humana, dice, ge engendra de dos principios ;
une cs el espirity divino, emanacisn 4 hilito del mismo
Dios; otro ¢s el Cuerpo orginico, engendro de los cuatro
elementos ¢ cuerpos simples sometidos 3 I natoraleza
universal que estd supeditada al alma universal, como ésta
lo estd al intelecto primero. ... Por eso, aunque el alma
Sea un soplo del mismo Dios, tiens que resentirse de la
vileza de) Cuerpo. ; No ves acaso cimo fa brisa, al Hegar
& Lu olfato, trae hedores aromas, segin los lugar
donde ha pasado? Pues 4 eso migmo obcdecen las distintas
cualidades de log espiritus humanos. .. .. . Noves acaso
como Jaluz del sol, al caer sobre Ja superficic de un vidypio
verde ¢ rojo, toma Ya estos colores, cuando sale delvidrio,
para reflejarse en Iq pared ¢ en otro cuerpo? ikl que enton-
ces lamira, la ve ya tenida cou el color del vidriq que atra-
vesaron sus rayos,.,, El espiritn es fuerte por su nalura-
leza y origen divino; pero adquicre ciertia debilidad por
razén del organismo fisico corporeo. »

es por

De aqui, las dos vidas, inferior Y superior, que Abeng-

1. La wayoria ge astos siniiles tiene precedentes PFlotiviapas, Ctr,
Enn,, 1V, &, 1, donde Platine repite el simil de 1a Catreel (zonund =
wmm) v del antreg & caverna {oniraeny, &uvgoy == pllé.v-l‘l J-SL'I:I tan usa-
das por Plutog ¥ por Empédoeles, {bidem, v, 3

+ 21, emplea of simil de
la nave (H¢ 5 wuBepurTa; dy T v == L«S;-n Sl

| el v el dal mstru-
menie en I, 1, 3 : 20mpEeq 3 Bdyr | piy ady TapETe ofz r}pyd-.rl.; =l 5_\,—:’5
Cir, LV, 8, 94 a1 pagsim,
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rahi parece admitir en el hombre, como todﬂuts I?jﬂz?spjz
tonicos : la inlerior es |a resl_:llanl.e de es e‘ ,.I.eqj > del
cucrpo sobre el alma; la superior es la que co “;”E‘”. N
a ¢sta como Independiente del msl,rumen’to cor}.‘ .m;q A
esas dos vidas corresponden dos alnlas' G dos ;jar [” de
una sola : la racional y la animaf, La primera 35 & r. 1;9
cste mundo v cn el otra; no fR capaz de pecado poiqe;
pertenece al mundo de los espiritus puros. La segunda la
como el vehiculo corpdreo, como 'Ia hestia de aaII')g.a q;,l.eha
primera monta para scguir ‘cl f:uml{ln recto que dmsd‘; °
sellalado; pero como bestia irracional y e.ngcn.,rude L
materia vil, se resiste muchas veces 4 la o:lu_'cccmn e o
ginete y traspasala ley, aunque no por mal%ma (fonscl . " ,
:ino p(;r natural tendencia de so corromp‘lda forﬁp ‘ex n
que no sc harmoniza con la del alma- raclonal. %(‘1:5](;
no obstante, aquélla, y no ésta, sufrird el castTgn _ti :
culpa que comelid el compuesto human.(;.,dcélmo :-.r:IL:asEga
i la beslia aunque carezca de _resp-onsam idac tTr[]‘n.Hui,_;'n ”
peregrina teoria de Abenarabino 'tlfzne otrajtlls 1 itk ol idias
su afin de conciliar con la dogmatica musulmana la deas
de Plotino. En lag Endadas (1, 2, 5) sc dice ql:t'elntli:bs o
cupiscible ni el irascible son e‘lcmcz?tos cc.miq i 'us 05 del
alma verdadera, del alma supcrior. sino anuw::'ogr'xo ] a::.acl],;
que el hombre esencialmente es ¢l alma 'p}-"]ld'f sipq_lo)'
de todo comercio con lo corpéreo y sensib e'*.l:_ ’ .f{e m;
que las malas excitaciones de la pasidn allllmd no a u(; "
4 la esencia del alma, sino al compuesto m;na'no, q o oS
tan s6lo una imagen de aquéll.a:, de dopde Plotino E;c "
que ¢l alma pura, el alma racwn?l. no es l-esgnj?is[zllo Odi;
portanto, punible (I,1,12; ]V',S.,S).Perfjj\bc:(-lr}al? by (fn e
seguir hasta aqui 4 su maestro : se lo impe 1la :-.ulmm n los
premios y castigos, que han de recaer sobre las almas

1. Alforuhas, 51, 347, - tancia del
2 'l'ufm]}ic':u Abenavabi co se Risala, ¢, TIL, dice que la sus

‘6B 3 o), coma Ploting
alina es el hmnbre esencialmente (adad=t (3 ) d¥),

PR oo
habia cserito § &vipwrmec & dighds.
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viduales; ¥ como cn sy psicologia estas almag individuales
sov las animales, 4, éstas, y no ala racional que us comuin
4 todos los individuos, hace responsables de Ia culpa

acreedoras 4 la pena. Kra el gnjco subtertugio hgbil para

8 S¢ prestaba su panteismo psi-
coldgico.

La inmortalidad de] alma no podia sep problema discu-
tible para Abenara bi, sino corelario forzoso de las tesis que
preceden. Si el alma racional €8 Una sustancia complata, ¥
81 uNidn con e] tuerpo es tan salo aceidental, la destryc.
cidn de éste no influips en la vida de aquélla. Asi razona
Precisamenta eq ol capitulo IT° de s fsele. La muerte no
U8 Mds que una separucisy (33yLas — 7OeTEIs, exantayi) del
alma, un regreso Geuelin i sy Patriay origen (Lo} ! a;-_m-,”

— 1

= =motpagi, dvelos). Esla scparaciin del espiritu, principio
esencial de lg vida, inutiliza el instrumento corpireo y las
potencias sensitivas Y vegetativas que necesilan. de éste
para sus funciones. cambio el intelecto, g parte
Superior, que no sc mezeia con lo corpdreo ¥ lo sensible,
sino que lo doming ¥ gobierna, no puede perecer ni
alterarse por esa separacion. Y Abenarabi desenvuelye
estas ideas § cadg P80, aunque en la formg alegdrica yue
puede verse an el signicnte pasage *:

« Porque Ia vida us esencial i loy espiritus, no pucden
morir jamjs, Porque la vida cg accidental
por eso pneden moprip ¥ dejar de ser, La
manifiesta en ¢) CUCrpo, cs un efecto de Iy vi
tu. Asi como la luyz dol sul, que en la tiery
sol procede, Y cuando éste desaparecu sig
luz y queda la Lierrs envuelta en lag linichlas, no de otro
modo, cuando el cspiritu abandona el cuerpo para volyer
@ su patria de Ix cyal vino. huye también an pos de é] la
vida (que estaba difundida por «! cuerpo vivo y

los cuerpos,
vida que ge

# se refleja, del
uele tambien sn

qucda éste

1, Alfotuhar, I, 692, (v, Enn,, v, 3, 22
misma alegoria,

» donde Ploting emplea Jy
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en Ja forma del mineral § log ojos del que lo ml raIEr:lt::::ii
se dice : Fulano ha muerto. Pero tit debes (EIE(..M ]. dm;um.ec,
volvid 4 su origen... hasta que llegue el_dla .cle 'ti IL‘io e
cidn y del julcio, en el cual ese espiritu, mf:l a adf e
deseo, iluminard de nuevo al cuerpo |y enton{:es,' m}[))ros
dosc unas a olras sus partes y aJuslm'ndose su? ml;_ ' O;
una nueva ¥y sulilisima corricnte’ V-ltﬂl e dlﬁ"i rd -fitu
ellos v los moverd 4 organizarse a 1r?lrpuis?s'de obsp(;a
que \;uclve. Y cuando la construccidn esté aca i:, de};
aquella fabrica de polvo se: le‘vantc,... N nu&'aw') i(:]pbu%m
#spicity ln pondra en movl.mlcflto para que vaya s¢
de su Sefior cuya luz iluminard toda la 1.1(-5!‘1‘:’11 » e
Otra razon, no 4 priori, sino de expfar-lenclla mth 1103.
insinda en su Kiswle (c. 111, que foe fr—arhcmr:al 31-:”:0 5
ncoplatdnicos. Nada tan ISCTOJ&HT n( J: ;:;:aro.e lr;jos s
suefio ; vy sin embargo, cl alma, en ese e .
zlt:f)ri]l(;l’arjse an sus opgcrucioncs inle[e;:tiva;; aqui:;::;:n;;i
ias superiores que lc permiten peuetrar los d
i:is:njl(;pii:'iosiileq. No n(l:cesita pues el intelecto, para vivir,
' s iin con el cuerpo .
dt}::sll;“:zli:amentc pol; estudiar el filtimo estado de la;:
almas, es decir, su vida escalvoldvgl'ca. Su.pue.}s!z quv.:'jindc
psicologia de Abenarabi, el principio 'de 1ndlv1] uzf:al 9
las almas singulares es la forma 'Corpurea con la oual han
estado unidas en este mundo visible, y supu?s(tﬁ tz_a en
que, antes de esta uni¢n. permanecieron indis 1n )
identificadas con elintelecto prirrmy.con elalma unive ‘-01:
la muerte v la consiguiente sepax'am'rin del cuegft:o anabi
via un gr-z;vfsimo problema para quien, (:on:o .entiz m-[o:
(jueria ser ¢ aparecer cuaud.u menos, peﬂ:ac :]amria e
doxo. Purque; como conciliar con la e:-u.,at.u ogdas e
nica la teoriz de Ja nnidad dc I.as a}mas separla astion.
cuerpos? Abenarabi no se decide 4 resolver la

esti r los ensuciios en Jas
1, La immartalidad del alia esti demoetrada pror los : Comiona]
'c.rzl ‘of, olutionegs {ap A 5 : uia vero |animal
Prisciani philos pht sotutiones (apud Enn,, p, 560) "I q .
0. endil segregali a4 per semnos,
oo cancorrumpitur, astendil segregalio facta per s
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Stno después de presentar lag varias opiniones de Jag
escnelas sufieg 1;

« Cuando los espiritus s ge

Paran de las materias, dice
una escuels de nuestrog

. colegas [los suficg] que los
cspiritos quedan despojados de las materias de una maners
absoluta y vuelven g g, origen, como fos rayos del so]
reflejados por up cuerpo pulimentado, vuclyen g soi
cuando e Cuerpo se oxida. Pero una vey admiiido esto,
los sufies s¢ dividen en dos opiniones. Dicen unos que los
e:v,p:’.ritus, despues de separados (de los Cuerpos], no se
('ilstmguen [numéricamentﬂj unos de otros por sj mismos,
ila manera que tampoco sa distingue el agua [contenida:
Ol Varios vasos quc se hallen 4 la orilla del rio, cuando
los vasos se Tormpen y vuelve al rip o agua que contenian.
Los cuerpos son egas Vasos; y el agua, de que estabar
llenos, tomada de aquel rio, es como Jos espiritus [emana-
dos] del espiritn universal, Otros sufies dicen que no es
asi, 8ino que {log cspiritus| adquieren Por su vecindad con
el cuerpo, ciartas disposiciones Jormales {;_Im) malas
buenas, en virtud de las cuales se distinguen numérica-
mente mnos de otros, después de separados de log cucrpos,

& 1a manery que el agua, mien(ras esluvo en los vasos. so

le adhirieron ciertos accidentes ()40} que alteraron s

natural estado, ya en cuanto al color, ya en o olor, ya en
el sabor; v asi; una veg separada el agua de los vagos
acompifiale jadherido] 7 su esencia lo que adquirig de;
col?l-, sabar alor; Y aiiaden que Dios conserva en Jog
espwitu.s esas disposiciones formales que adquirieron,
Esta opinion es soslonidg también por algunos filisofos
como Asamnani®, (Otrog suffes dicen que los espirityg

1. A[ﬁ]!u}lﬂt’ I”._, 14,

2, Parece referirse § (aria | R ) craasl gl o 2 g3
L_q:‘ll-f-v«-\“ G;A?J'l UL&.;__;_J\ o b o3, matural de (L, ey ia
"eglim de | aiwed en o) "Tabaristan, no lejos de Ray. Fug maegten de

sufies y diseipulo del eélebre Alcarair, Murid en 531, (Crp, Jacut, 1]
1515 1V, 203) ' ,

3
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que gobiernan [los cuerpos.' no decjan de ejercer esta
fancién [que les es esencial] en este mundo, y nuando'r:son
trasladades al Zarzaj, gobiernan alli cuerpos barzajies:
¢stos no son otra cosa que las formas [fantasticas| en las
que el hombre se ve & si propio durante el suefio; lo
mismo ocurre después de la muerte?’; pero en el dlé_l del
juicio serdn enviadas (las almas| 4 los cuerpos flS'lCOS,
como habfan estado en este mundo. Hasta aqui Ia's
distintas opiniones de nuestros colegas s;o}.Jre los espi-
ritus separados. Por lo que atafic & lals opiniones dc¢ los
que no son colcgas nuestros. la diversidad es muy grande,
pero no es mi propdsito consignar las palabras de los que
no siguen nucstro método. »

Echase de ver en este pasaje el empefio de los pensa-
dores sulies por acomodar al dognta el panteizmo psico-
ligico. Todas sns ingeniosas soluciones son tanteos ma!
simulados de ¢quilibrio en ese sentido. Abenarabi parece
inclinarse, aungque no en el pasaje transcrito, 4 la vltima
de las soluciones sufies. Dice efectivamente en otro
tngar (I, 359} que Dios, temiendo que cl alma humana se
cnorgulleciese de la sublime perfeccidn d'c su ser v de su
origen divino, dispuso que jamas llegasc 4 estar separafda
en ahsoluto de algo corpéreo ¢ scnsible : durante su \tlda
aclual y en el estado de vigilia, tiene un cuerpo orginico,
como lambién lo tendrs en la vida futura después de la
resurreceidn; durante el snefio se separa del cuerpo orgi-
nico, pero para unirse & un cuerpo fantastico ; esto mismo,
anade, sucedera cuando el alma se scpare del cuerpo

1, g)._g.%..'.'l c‘l})\’\ son las almas de las es.feras cc;klesfes N las_ a?[l]iTS
ltunianas que por su patnraleza estin deslinadas 4 g.obej‘na'r 0 regir
algiin caerpo, (Cfr, Lietionary de Sprenger, p. 1134, bajo Q)LLG—”) .

2, s deceir, que después de la muerte, las almas se unen toe IS up(.:-
rienclas (asc) fantdsticas de sus propios unerpos..En el gistema em:iw
wentemente harménico de Abenarabi, el Barzaj de I esentologia
musolmana tiene nn sentido mas extenso : todo 1o yue ucupa cl término
medio cotre dos extremos contradictorios, Asi desamina barzaf al sor
cunlingente, que esti enlre la necesario y lo imposible, i s funtuste que
pariicipa de lo ideal v lo sensible, etc., ete,
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organico por la muerte, hasia el dia de la resurreccidn,

Lista peregrina teoriy de los cuerpos darzajics i fanigs-
ticos se asemeja no poce 4 la otra de las disposiciones
formales que el alma arrastra consigo al separarse de]
CUerpo. pues también con elly ge explica la muchedumbre
nimerica de las almas separadas, medianie algo que, si va
no es cuerpo, es aceidente corpareo. Por eso Abenargh; la
adopla, cuando trata de los premios y casligos en la vida
futura, y hasta nos insinta los precedentes de efla que él
atribnye § log fildsofos, es decir, 4 los neoplaténicos:
Dice en efectn en sy Alfotubet (11, 701), despues de habep
consignado lag doctrinas de los ledlogos acerca de este
pruhlema) que é] acepta la de lng filésofos segin log cuales,
si las almas humanas, durante su vida en unidn con el
cuerpo, adquirieron por I prictica de la virtud ¥ la con.
templacién de [yg verdades teoldyicas y espirituales una
Jorma (3a2) que las asimile gzl rango angélico, cuando 88
separen del cnerpo por la muerte, se unirdpn 4 los dngeles
Y en csla consistird su paraiso *. Pero esto, entiéndase bien,
antes del dia dcl Juicio; porque Abenarabi, fie]l en este
runto i la letra (el Aleoran, rechara indignado lag impias
negaciones de [pg peripatélicos musulmanes contrg fa
resarrecciidn de log CUerpos v contralos premioe Yy castigos
seasibles. Para ¢!, log cuerpos de los elegidos resucitarin
con una complexign Orgdnica tan perfecta, que exija por
sU nainraleza una eterna duracicn yun goce de los deleites
corpdreos del paraiso alcordnico, exento de ag incomodi.
dades, dolores ¥y suciedades que en esta vidale son anejas.
Por lo que 1oea 4 Jos condenados, tambisn sienta [a misma
doctrina, aunque en lo relativo 4 Ia resurreceion afipma Jue
SUS cuerpos serin de complexidn andloga 4 | actual, pero
con duracisn eterny, Todavia s¢ manifiegty mejor la adhe-
sion de Abenarabi 5 lateorfa de las da’.\:posz'c::.'one.-.-forrrzafes,

1. Plating (Fran., \V, 3, 94 ot Passim} parcce Jap 4 eatender que las
almas fmpurag Nevan congiga alge carpiren 4l separarse, Kg cambig,
niegn eso de las alinas puras.

2. Alfotahat, 1, 113,
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cuando en el capitulo I de sa Risate dice que Ias_, '?I’mas
no del todo perfectas quedaran privadas dP la visign
fruicidn beatifica, hasta tanio quec se purlhquen.d-o las
formas lenebrosus, (que quicre decil‘*, &n su lecnicismo,
corpireas), que contrajeron en esla Vld?l. Y aun dentro‘,};a
del paraiso huabri grados entre l‘og elegidos, conforme o. a
mayor ¢ menor aplitud ¢ dlspo.smldn'de su§a1n1as parawe‘r
& Dios. El vulgo fiel, el no suii, verd de Dios lo que de ‘lbl.
haya conseguido entender en esta vida : carecerd del deleite
intelectual, porque en este mundo no pu‘do e.lelv’arse desde
el conocimiculo fantistivo hasta la pura 1ntu1cmn.’

El andlisis minucioso de esos grados dal paraiso y del
lnfierno que Abenarabi iusimi'a brevemente en su st‘ala
{c. UI} y pinla en muchos pasajes del Alfotuhat con la rea-
lidad de un vidente, scsale ya del cuadra de su psicologia.

I

PsrcoLocia MisTiCA.

Los caatro cnormes volimenes del Alfom/z.az stn, segtin
confiesa Abenarabit, un resumen de las lllrlumera.blc?
intuiciones gue e sohreviniemn durante los repcnd(t_i:s
Cxlasis quc experimentd al dar‘ias vueltas, que son e
rilo, en derredor de la Caba, Este solo dato 1')asta pard
presumir cuan copiosa mina de fendmenes [l;su:nlégu.u?
atesorard este libro, aunque disimul.ados i ocu%tos 4
menudo bajo el velo de las in'terpr-etacmnes peregrinas y
extravagantes yue les da el mismo que los cxperlmentg:
Sin embargo, no son pocas las ocasiones en que ._Abenara i
describe los fendmenaos misticos con la objetividad nece-
saria para que el peicdlogo pueda sacar pro'vcchro de sus
obscrvaciones personales sobre la vida interior, ¥ }lO}T.que
la atencisn de los psicologos e)‘:pcrimentales'se ha II_]T-I.(IO
con predileecion sobre esta vida para an'allzar su.r‘lco
contenido emocional, para interpretar cientificamente sus

L. Alfotuhet, 1, 19,
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manifestaciones de yna anormalidad desconcertadora y
para determinar por los métodos positives el influjo ';
alcance de sus concomitantes fisioldigicos, he crefdo qu:e
1endria algin intereg aportar al caudal, va abundante, de
q1e sc han servido hasta 1a fecha esor psicilogos, c¢sta
Pequehna contribucidn de experiencias misticas descritas &
fnterpre[adas pPor un musulman como Abenarabi, cuva
ml:lueu(:ia en la vida mistica de sus correligionarios de
oriente y occidente se ha perpetuado hasta nuestros dias,
Mas como el asunto es inmenso, limitaré mi estudio
a.l fe?ldmeno mas caracteristico y culminante de toda la
\*lda'mterior, al dxtasis, del cnal 1odos los demds estados
misticos son eomo preparacion y germen. Mis de seis-
clentas piginas consagra Ahenarahi en su Alfotukar (11,
183:7.52] i la deseripeion de esos esiados previos al Irance
extalico. Por eso, en la imposibilidad do condensar tan
complicados y minuciosos andlisis, he prelerido esiudiap
tan silo ¢l éxtasis ‘ue, como aeto tipo, las representa
Yy explica todos. '
. l_uﬂ. .tesis general de Abenarabi que toda emocion
intuicidn experimentada en el éxtasis no ha de ser frato
de un propasito deliberado ¥y consciente del snjeta, no ha
de ser resultado natural de una praclica cxterna g interna
no 'debc nacer del esfuerzo reflexivo ni de Ia invest}ﬂacid:;
.racmnal. « Es condicidn esencial del éxtasis, dice t::l otro
lugrar?, que sobrev&nga de improviso al corazin, repenti-
l:lalﬂﬁ'l’lte, de una mzanera brusca. Algunos c¢reen que cl
extasis es el resultado de I afliccidn ¢ tristeza del alma;
pere no hay tal, porque es un fendmeno psicoldfrico’
caracterizado por la inconsciencia, que debe ser Le;ida,
come un don gratuita de Dios ¥ no como un estado adqui-
rido por esfuerzo personal. Qcurre con el gxtasis algo
analogo & la revelacién comunicada por Dios 4 los prof’et':s
es & saber, que viene de improviso y sin que c| sujetc:

1. Aifstubat, I, 665,
2. dlfotukat, 11, 706, 7,
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tuviese intencidn 0 propdsito de lal cosa... De agui que los
verdaderos misticos son aquellos que lo mismo caen en
el éxtasis oyendo determinados cinlicos, que sin oirlos :
basta con qvue Dios se les comunique de improviso, para
que su corazén pierda la conciencia de cuanto les rodeay
aun de si mismos »,

Esto, sin embargo, no quiere decir quc el Lrance exLilico
schrevenga sin delerminadas condiciones en el sujelo.
Cubalmen_l.e 4 la adquisicién de estas condiciones se ende-
reza Lodo el método sofi, asunto preferente de casi todas
las obras de Abenarabi y que él condensé ¢n un opisculo
de muy pocas piginas, en su Tokfa. 1€ aqui las princi-
pales que exige al novicio gne haga vida conventual, como
preparacian para llegar a la wnion mistica {J 1) con
Dios*

1* Permanecer solo y sentado en celda oscura y cerrada
sin salir de ella mds que.para satisfacer las necesidades
fisioldgicas, para hacer la oracién con la comunidad y para
la oracion publica del viernes. 2= Ablucién constante.
3" Inhinicion absoluta de todo pensamienlo relativo 4 las
preocupaciones del mundo. 42 Constante ayuno, comiendo
tan sdlo lo estrietamente precise para que el cuerpo
mantenga las fuerzas indispensables para orar, 3 Dormir
wuy poco, lo necesario parano caerse de suena, 62 Silencio
tan absoluto que cxcluya toda palabra que no sea la que
su director espiritual le pida. 7¢ Vigilancia asidoa 4 las
observiciones de éste v sincera confesion & &l sclo de
todos sus pensamientos y emociones; 8 Abnegacién abso-
luta de su propia voluntad por Ia de su dircctor, al cual
deberid someterse como un cadéver. 98 Dicil sumision a la
providencia divina : para ¢l debe serle indiferente todo lo
que Dios decrele, asi lo ttil como lo perjudicial; debe
agradecerle los beneficios y soportar con paciencia las
pruebas espirituales 4 que lo someta; no ha de dejarse
dominar por la tristeza ni desanimarse por lo terrible del

Lo Tohfa, 9, 10,
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combate ascético nl desesperar del ¢xilo; resista con valor,
constancia y alegria & las inclinaciones de Ja conenpis-
cencia, 4 las sugestiones del demonio ¥ & las burlas del
mundo; conlic clegamente en que la gracia de Dios le con-
ducird & {a meta de sus deseos, lns cuales no deben tener
mis que un objeto : conocer & Dios y aproximarse 4 ElL
10~ Oracidn constante, dinica y tan atenta, que el corazén no
se distraiga ni por la mis fugaz idea que le sobrevenga, La
oracidn preferible para Abeparahi es el primerarticulo de|
credo muselman : ¥, hay otro dios, sino Al OUR- SR
¢ porfue ex esta formuly se contienc 4 exelnsin de todo
lo que no es Dios Y laafirmacion de 1a Presencia de Diog ».

¢ aqui ahora e método prictico de orar, segin Aben-
arabi : « Cuando ¢l novicio quiera orar, haga Ia ablacidn,
purifique bien sus vestidos, arrepiéntase de todos sus
pecados, v sidnlese con lag piernas cruzadas, dentro de g
celda y orientado hacia Ia Meea; poriendo ambas manos
sobre sus rodillas Y e los ojos cerrados, comience emi-
liendo la frase No hay otro dios, como si |q sacase de
debajo del ombligo, y pronunciando e] final sino 44i con
fuerza y encima del ¢orazén para que la influencia de esta
frase llegue i todos los wiembros y en sllos se grabe. Sj
alguna idea extrapa sobrevinicse 4 Ia mente, rechdzeln
con cnergia mediante el ¥, hay otro dins. ¥y con laafirma-
cidn sino Afd, signo delamor de ios, hasla que el corazdgn
se vea libre de vanas fantasiag Y se ocupe silo en lug intyi.
clones misticas »,

Conforme con las conclusiones sagacisimas del psicéloge
James H, Leuba* sobre los caracteres esencialeg e todo
éxtasis y sobre sus causas ﬁsio-psicoh‘igicas, el métode
preconizade por Abenarabj dehe condueir, aunqgue ef
sujeto no se lo Proponga, & una limitaeigy gradual del
campo de la conciencia del mundo exterior, compensada
por un acrecimicento de |y conciencia del mundo interior;
todo esto, determinado por la concentraciin de la actividad

1. €tr, « Les tendances fondamentales des mysligues chrétiens » {Rev,
Pkflo.s-uph,, Jnlio y Noviewbre de1902)_
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mecntal sobre una sola idea, la de Dios; (]ﬂsp{:{éﬁ,lesns
movimientos ritmicos Eie la cabera v tronco, p?nll)elnt O en
ejercicio misculos ordinariamente en reposn, (1e' ell; gro_
vocaT, el organismos privados de todo groce lisio »g?rco,
cmociones de placer y hasia espamos  de uma dulzura
exiraordinaria que el mistico atribuirg 4 Dios con cuya
idca van asociados ¢n el campo de su conciencia; pero por
fin, la vehemencia del deleite sc ird deblhtand? al par que
la conciencia del ¥o, hasta quedar privado el sujeto de toda
relacion, cayendo en la inconsciencia absoluta, meta del
¢xtasis completo. _

Vamos ahora 4 ver consignades la mayorfa de estos
fendmenos, que integran el trance extitico, en la de_scrlp-
cidn que hace Abenarabi de casos va personales ya ajenos.

Al cstudiar Abenarabi en el Alfotuial {I1, 675-8} Ia
inconsciencia del éxtasis (sbill), enumera siete grados
momenios sucesivos de ella, que muy hien p'ue'den redu-
cirse d seis, puesto que los dus primeros se distinguen lan
s6lo por motivos ajenos 4 nuestro propdslt(') presente. \

Es ¢l primer grado aquel en que el mistico pierde a
conciencia de todo acto 1 operacidn humana, tanio dt? si
mismo como de los otros hombres, porque los C.OII(Elbe
como efectos de la winica y verdadera causa, que es Dios,
aunque envueltos bajo el velo de alguna cosa creada. —
En el 2° grade, ya el mistico identifica con Dios to.da.s 811
(acultades & atributos, como la vista, oido, ente‘;ndln.nento
ete., porque sabe que, segin dice el Profeta, Dios viene 4
ser el ofdo, la vista y todas las facultades del .homhre que
le ama. Segun esto, dice Abenarabi, « ta consu]gradog?!o
desde el punto de vista de fus az;-zbulo.s., eres ):a 155
mismo y no un atribulo de'Dios; mas, c¢)ns1d_er?do 'lu desde
el puntuu de vista de tu ea‘encizz,. ercs aiin Li mlsinio, cz
decir, alga real y positivo que Dios toma como su103 e]
el cual quiere revelarse El 4 si propis. Porquel c'ﬂ ]ise;i
{[ue ve, es tu vista, y tu vista es Dios. Y lo que E ve, ed
sl misma. Por consiguiente, quedas c¢n realidad prlvado
de la conciencia de tu vision propia ». — « El 3* grado de

9
I1t
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inconsciencia es aquel en que pierdes el conncimiento de
iz esencia propia. Para quc te formes jdea clara y cierta de
esle grado, has de tener on cuenta gne tu ser esta com-
pueslo de dos elementos : yno sutil y otro grosero. Cada
uno de ambos posce una entidad esencial ¥ cualidades pro-
pias que lo distinguen del otro; el sutil esti sujeto 4 cam-
biar sucesivamente de formas de distinta especic en cada
momento; el grosero, cu cambio, as decir, tu taberndculo
el cuerpo: mantiénese siempre con una sola ¥ la misma
forma & pesar de la diversidad de accidentes # que esta
sujeto. Pues bicn; si picrdes la conciencia de tu ser por
estar engolfado en la conlemplacion de alguna realidad,
divina ¢ no divina, Pero sin que en aquel instante mismo
dejes de conocer que ty existes, no habris llegado atin 4
esle grado de que ahora hablamos. Mas, sien aquel mismo
instante perdiste la conciencia de w propio existir,
cnlonces si que habrgs llegado. Y esto, sea cuulquicra el
ohjeto de tu contemplacidn intuitivy : divino « no divino:
porque lo que caracteriza 4 este grado extitico no es Ia
naturalcza del ohjeto contemplado, sine Ia propiedad que
posee de privar 4 la personalidad de todo influjo Irepre-
sentativo en la vonciencia »

« El maestro de gramitica Ahdolaziz Abenzeidin, en Ia
ciudad de Fesy, negaba esta inconsciencia qtie earacteriza
al éxtasis y me contradecia en este punto, pero acabg por
retractarse. En efecto; cierto dia entro en mi casa muy
alegue y regocijado diciéndome : — Abhora si que estoy
seguro de que es verdad Io que los sufics dicen de la
inconsciencia extitical Lo he experimentado Y gustado
hoy mismo! — Y : como ha sido €50 ? le pregunté. — Peyo
¢ €5 que nosabes que hoy ha entrado en la civdad el Emir
Almuminin, que viene de Espaha!'? » — Si por cierto, —

1. Cronolégicameute no pucde precisarse quidn fuese . oste Rmir, Lo
wis probable s que se trate de Abuyisuf Yacub, el tercer primcipe
_:ilmohade, del cual eonsta que pasé A Espatin el afio 91, ganando contrs
Alfonso VI la hatalla de Alurcos, regresando & Tz o] 0% y muriendo al
aflo siguientc {Ctr, Andnimo de Copenhague, ms. Jola B. N. de Madrid,
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Pues hien; yo me sali de casa 4 divertirme p:'esenciaudo
el especticulo, como tody la gente de' Fez, (m{nelnzaron
a pasar los soldados unos iras otros, primero los jeles etc.‘,
etc. Pero fan pronto como llegi ¢l Emir y me pnge &
mirarle, perdi la conciencia de mi prepia persona y no
me di cuenta de los soldados ni de ninguna otra cosa .de
las que estdn sujetas & los scnlidos : no of ya el estrépito
de los timbales ni «l ruide do los alabales, ni lampoco las
trompetas ni el murmulle dc la multitud ; mis oidos no se
impresionaron con ninguno de estos sonidos. Y en cuanto
4 los ojos, tampoco vi cosa alguna, fuera de Ia. persona del
Emir. Quedéme alli plantado, de pie en medio del arroyo
por donde pasuba [a caballeria; la gente se aglomeraba;
pero yo ni me veia i mi mismo ni tampoco II’le enterab'a
de que yo estaba mirando al Emir, pucs perdi P] conoci-
micnto de mi propio ser y de todos los que alli estaban
presenles, por la intensidad con que yo cnnlen-lpl:?ba al
Emir. Cuando éste hubo ya desaparceido de mi vista y
volvi en mi, entonces adverti que la caballerfa se me
echaba encima, la gente me apretaba y me s.acab:a i empe-
llones de ‘mi sitiv, lanto, que no me pude ver libre de ta-
less apreturas sino con gran dificultad ; Y, on [i'n, _entonces
es cuando me df cuenta del murmullo del piblico y del
sonide de bocinas y tambores. Convencime pues de que
era verdad lo de la inconsciencia del éxtasis y comprend|
como en ese eslado la esencia del hombre extitico qyeda
libre de todo inllujo que le pueda venir de arluellos objetos
respecto de [os cuales versa la incqnsciencla o
« Oh hermano mio! Sicsto sucede en un éxtasis produ:-
¢ido por contemplar 4 una criatura ; qué piensas suceders
al coutemplar al Creador ? ». o ‘
« 8i, en este grado de inconsciencia, ti adv1ertes. l((;s
cambios especificos que expcrimenta el elemento'su.tll e
tu ser'es décir, si te das cuenta de tus estados psiquicos],

L. 1233, Alora hieu, Abenarabi estaba en Fez ese mismo ailo de 594
{Che, Alfotuhat, 11, 360).
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pero sin advertir al mismo liempo ninguna otra cosa,
entonces se pusde deciy que 2u inconseiencia versa acerc
de 1 por contemplarte 4 ¢; [por tanto serd exacta esta
paradoja :] f eres Y no eres inconsciente de tu propio ser.
En efecto : 1 eres inconseiente de tu ser, en cuanto ity
cuerpo;y no lo ercs, en cuanio 4 sz espiritu. En cambio,
si en ese estado de inconsciencia te das cuenta de e com-
puesto [de alma y cllerpo], entonces el objeto de tu expe-
riencia es imaginario, fanlistico, ni eres t( realmente ni
cosa distineta de U; tu estado, en ese caso serd como el
que duerme ¥ ensuefia“ »,

« El 4° grado de inconsciencia es aquel en que el misiico
pierde el conocimiento del mundo, & cansa de contemplar
A Dios d & si mismo, Si tq Conservas idea clara y cierta de
quién es el agenle que en ti mismo contempla, entonees
sabes que i contemplas lo que conlemplas por Dius [eg
decir, que Dios es al que contempla y no 4]y como Diog
no estd sujeto 4 la inconsciencia, Pormas que se contemple
& sl mismo & gl universo, resulla que tampoco td, [en esa
hipétesis] estards sujelo 4 la inconsciencia, Ep cambio,
si 1 no conservas la idea de quién seq el agente real (ue
en ti contempla, entonces sj que habras Hegado 4 este 40
grado; es decir que perderds el conocimiento del mundo,
& causa de contemplar & Dios 64 ty propin ser, ast como
#n el grado anlerior [el 3] perdiste el conocimiento de ty
PTopio ser por contemplar 4 Dios § 5 cualyuier otro objeto.
Son pues estos dos grados muy andlogos en 1y forma,
pero el Gltimo es mas wtgl »,

« En el 3° grado pierde ¢! extitico el conocimicnlo de
todo lo que no es Dios, & causa de contemplar 4 Digs, Eg
decir que td no te das cuenta ni siquiera de que lo con-
templas, ni siquicra de que te hallas en el estado de Ia

1, Creo quierc decir Abenarabi que sien ol &xtasis conserva el mis.
tico alguna conciencis, agngne vuga, de su Peérsoua, no habra llegado al
grado de que aqui se trata, sing que su Meonaciensia seri como la del
que suefla, el cual se da cuents de sy bersona y no erce sofiar, sino
vivir realmente, cual si estoviers en vigilia
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contcmplacin de Dios, porque en ese momento tu careces
de tu individualidad concreta cn cuanto contemplada:
Algunes caen aqui en yna .ilusio'n engailosa que yo vody.a
disipar con la ayuda de Dios..... Como que Dios no deja
ni un solo instante de estar presente en el mundo y d‘f
influir en ¢l, resulta que & veces el extilico contemp!a 1
Dios, asi concebido, como presenle en el mundo, y sc ilu-
siona creyendo haber llegado 4 este 5 grado; pero no ha
llegado en realidad porquc no ha excluido d? su contem-
placion tode lo que no es Dios. Para Hegar 4 este‘gradn,
debe contemplar i Dios como exento de toda relacién con
¢l mundo ». .

« En el 6° grado, el extitico pierde el conocimiento de
los atributos y relaciones de Dios. Este grado se alcanva,
cuando se contempla 4 Dios como manifestél?dose cn el
mundo al alma del extilico, pero Dios manifestado en
cuanto & su esencia, sin ninguna otra idea sobrcaﬁadid’a,
no cn caanto cause del mundo como efscto suyo, segiin
lo consideran algunos fildsofos, Quiero decir pues que el
wistico ha de contemplar & Dios considerado como ’la
Verdad manifestada en el mundo, y que el mundo es sdlo
cl lugar de tal epifania. En otros términos - que no con-
ciba 4 Dios comao principio de eficiencia alguna en (-‘I mun-
do. Y clare es que, asf concchido, Dios no es sujeto ni
término de releciin alguna, esii exento de to'do atributo
y predicado. Y por eso, en este grado, cl mistico contem-
pla & Dios en cuanto tal, sin nombres, atributos ni adje-

livos, » o
Como sc ve por este tltimo grado de abstraccicn 4 que

el éxtasis conduce, Abenarabi, como los alcjandrinos_ y
como algunos nisticos eristianos, se .sirvi(i de estos n(;lsd—
mos caracteres de vaguedad, indistincidn y homogeneida

que tienc el leance extilico, para forx}-la con ell(')‘s.:ll
voncepto de su Dios-esencia que, como pudimos observare

la metafisica, reunia esas mismas notas, Leuba. (loe. cit., p.
450) ha dado Iaclave de esta peregrina congepcidn del Uno,
I'edﬁciéndola 4 una mcera objetivacidn automdrfica, por la
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que el mistico atribuye # Dios, como constitutives de sn
ser, los fenémenos de inconsciencia que él recuerda haber
experimentado en ¢l éxtasis. Es pues una proyececion 51

exterior de sus csfados suhbijet] 0
SIS . Jetivos que confus
recuerda, 1 amonte

K A estos seis grados, contina Abenarabi (fbid., I 678)
aitaden algunos otro wis, que Ilaman /a incorz.s'cz'em‘wfa, de la
tnconsciencia (sl o@ =l pere que yo no admito, en
cuanto diferente de log grados anteriores pues uons’i*t
tan su‘!o en que el mistico, al cacr en el éxtJasis pierdab £]3
conocimiento de su propia inconscieneia es (iecir al "
2st como o que le pasa al que snefia : que‘no se da (:uenglzz
de que estd durmiendo. Ee pues este pretendido rrn;ndo 7o
un fendmeno concomitante de los scis grados preccdhenteq »

« Es también de obseryar cn general que la inconsci;};l
1A no se adquiere por esfuerzo y aplicacidn ni -
pdsito ¢ intento, » e

« E.I grado infimo de este estado psiquico es el ensimis-

mamiento propio de todo el que se pone & rellexionar
Cu.andn el homhre se engolfa en ol estudio de ru;tl uier
ﬂb‘]etl? de este mundo 6 en Ia meditacidn de al air; rgbim
ma cientifico, si cntonces Je refieres aleg f{) tep o e?
aungue te pongas delante de syg ojos, :To 'te ve ; cnyfi
estado, crecrius que es una piedra, Pero, asi gue h‘ d'da
con la solucion del problema que estudiaba ([J] lz;n aro:to
Gomo una causa cualquiera le haga volver a,I uso ge 8 .
sentidos, entonces y solo entonces te verd y te o;rr-l » o
«Y por lo que toca 4 la causa de este fenémem': no

otra que la estrechez de] sujeto al cual has dirj ,id:: ‘135
palabra. Porque no hay cosa mds anchg gne la eqengia d ;:
hombre rel espiritul, ni tampoco. mgg estrech-a No | '3-
¢osa mis ancha, puesto que en ol corazén del hom.b*rc ral;:}
toc'io, G mejor dicho, nada ests excluido de él, No ha <: .
mas estrecha, puesto que no cahen en ¢l dns'i;ieas sj;nﬁil

'taneam(.ante; el alma es simple por s esencia, y lo simple
no admite Ia multiplicidad. » !
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Pero antes de quc el mistico haya perdido por completo
ia fuerza representativa de su conciencia, experimenta
{zndmenos emocionales que Abenarabi describe también
en su Alfotuhat (11, 666) : « Uno de los modos que Dios
cmplea para manifestarse al alma de sus sicrvos, es la
revelacion de la dulzura en el espiritu. Dec ella se sirve
Dios para arrastrar hacia si 4 las almas, Es una dulzura
que, anunque ideal, deju sentir su influjo en el sujeto que
la experimenta, lo mismo que se siente 1a frialdad del
agua. El camine que sigue la sensacidn de esta dulzura
espiritual es idénlico al de toda sensacidn, aunque inverso :
laspecies de ladulzura desciende del cerebro al grgano del
gusto, y el sujelo comienza & sentir su sabor. Inmediata-
mente, sobreviene una cierta languidez : debilitanse
todos los miembros, relijanse sus articulaciones y una
suave fatiga se apodera dcl organismo por la fuerza del
dcleite, y cl alma pierde su liberiad, vencida por aquella
dulee vielencia. Hay quienes permanecen en este estado
una hora seguida y hasta un dia entero vy mis adn, porque
su duracién no es delerminada. Yo mismo he sentido esa
dulzura en muchas ocasiones de varia duracién : unas
veees, he caido en éxtasis y he permanecido gustando esta
dulzura espiritual duranle una hora. Mds tarde, se ha
repetido y ha durado dias enteros, sin cesar ni de dia nide
noche. Cuando el guslo de la dulzura cesa, desaparece
también inmediatamenle la laiiga de los miembros, Esa
dulzura no puede compararse & ninguno de los placeres
scnsihles, porque es algo extraordinario, ideal, sin objeto
material y sensible, Por eso no se aseweja ni & la dulzura
de la miel, ni al deleite de la ¢opula carnal, ni a ningin
otro placer de los sentidos. Es mds : ni siquiera se parece
al placer que sienle el sabio cuaande consigue encontrar la
solucitin de los problemas que ansiaba conocer. Es algo
mis sublime, mis c¢xcelso gue tode esto, El efecto que
tsta dulcedumbre cjerce en la sensibilidad es incompara-
blemente mds intense que el producido por ladulzura tisica
de los objetos materiales y corpdreos. Y en esto cabal-
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mente se distingue de los otros deleites meramente
ideales : cn que, aun sicndo up placer también ideal, deja
sentir su influjo en Ia sensibilidad orginica... »

cies ; de modo que la dulzurg de un éxtasis determinado
se diferencia de Ia experimentada en ot éxlasis, tanto
como la dulsura del aziicar siene sabor diferente queladela
miel, aunque ambas seusaciones coincidan en ger dulces.
Finalmente, csta dulzura dele sep considerada como un
simple efecto de Ja mocisn atractiva divina ; es decip que
cuando esta macign ejerce su influjo sobre s) mistico,
Dios le¢ hace la merced de que en su interior experimenie
la emocién de esa dulzura Ia enal Je arrastra hacia Dios,
porque el alma se inclina siempre de una manera ins-
tintiva hacia todo lo que tiene por deleitable.... Y ol
fin que Dios intenta al comunicar esta dulzara, es infundir
d sus slervos un grado de cienciu superioral que poseen...Y
esto, porque, como es natural que el alma se familiarice ¥
satisfaga ya con aquel grado de perfeccion que posce,
emplea Dins csa dulzura para hacerle apetecer ol grado
superior, y asi mdefinidamente, de grado en grado, sin
que al ascender pierda o mistico la ciencia propia de log
grado anteriorest, »

Porque huelga advertip que para Abenarabi no oy o]
clemente emocjonal el que caracteriza esencialmente 3
todo éxtasis, sing el clemento representativo, la intuicion,
vision 6 revelacion divina, Precisamente ¢l plan del
Alfotuhat consiste en clasificap los grados todes de [a per-
feceion mistica segtin Ia clencia infiusa que en cado uneo de

1, Es de advertir que, segin Abenarabi, la ewocion deleitoss 1g perei-
ben, annque no con la intensidad dicha, lus novigios que eomienzap el
corubalz aseélico, cuando han legado ya al grade de 1 peritencia, Ep
eate grado, el mistico, suboedinade Yaidla voluntad de Nius, soporta
las adversidades y dolores fisicos & marales ¢cog alegeia v duleite, cual
#i fuesen cosas en si mismas placenteras, ), confirmaciting ¢ita cayos de
anesicsia en misticos de ambog sexos {Cfr, difotuhat, 11, 690-1),
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ellos se recibe de Dios. Con lo cual excuso decir ql]].e Eodas
las piginas de ese libro estin hencl-:udas de re?rz acm.r:_as
y visiones experimentadas por su misnto antor y eIS(I:m as‘
con tal minuciosidad, que 4 veces cansigna hasta e ug:iu
v la fecha precisa en que e swhrewme_ron, lo que a,ytl%cz
mucho para reconstruir la acc1denfada Vlda: de este n]l];;l o
intranquilo y andariego. Me haria pues 1nterm1nf1 )’1 ) 5
hubiera de enumerarlas toda.s; pero interesa al psu:n. og
sciialar algunas de las prin(:l;-)ales's, para que se vea cimo
en todas ellas se mezelan alucinaciones \’I:‘_HVRS g audngas,
cspecialmente de las primeras: la zzz::,' simbolo de ‘ mqi
como vimos en su metafisica, es lamkfn.m en s mistica e
ambiente de todas sus revelaciones dn'mas: N o
La mis digna de notarse es la que d?c1d10 su vmgeda
oricnte. llablando ¢n su Alfozu'}mr. (I1, 573) ('101 tmn? ':)a
Dios {L;'.-"‘”}' dice: « Estc tromf tu-me snstenes Jgnc_os(,lu‘;:ii”
nfimero ignoro, aungue los vi 1.)|en r_:[aramfante, y a. g:,.(-)
que su fuego se parecia al bml.lo del relampkz:go ; 1p o
que, & pesar de esto, el tr?x}o th,!]t‘. una sobm rl?lql e -
penetra todo y cuya extensidn es inconmensura lc...l. Y
también ¢l tesoro que estd ]JFI']O'&] trono,. del cua 1351 & t.d
frase No hay poder ni fuerza sino en Dios. Ba_';'o ¢ 1,‘ este
tesoro vi olros muchos, asi como hermosos pﬂ-_]a]l‘ﬂ_‘s L]-ut'a
revolateaban por los dngulos del trono. Entre-e'l 08 }:’:3
uno, mis hermoso gque todas, el cual me saludg y ;::ha:é
saber que debia tomarlo por compaiiero para m rehar &
orienie. Eslaba yo en la cindad da Marrueecos, cuando
uérevelado. » ‘ .
egtlgsntl:nflli?ér? notable ofra alucinacidn v1sua1' cuyo osbg];etc.)
fué la esencia divina, [I¢ aquf cimo la d-cscrlbe “l.' > )/.;.1
« En la noche en que yoredacté este capltu!o, yue 1[:;(.30: ;]
del mes de Rebi 2¢ del afno 827, la cual coincidig [di

> 234
mismo Abenarabi con el miércoles 20 de Fcebrero (L[}; .
vi en el datasis (&31JY) [a esencialidad individual de Dios

W ,&J i 1t M ja exteriar
(‘b-@-] & ;), por modo intuitivo, su apariencla e : y
s i ) Tamas visto en nin-
u realidad inlrinseca, como Jjamis la habfa vi
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guna de mis anteriores intuiciones: ¥ por causa de esta
Intuicidn me sobrevino tan extraordinaria ciencia, delcite
¥ regocijo, que sdlo podria apreciar quicn la experimen-
tase personalments. Y lo mejor de esta vision es la imposi-
Lilidad, que yo encuentro cn mi, de desmentirla, dismi-
nuirla ¢ aumentarla, Su figura [la he pucstoj por ejemplo
al margen, tal como fué. El que la copie, que no la altere;

N
O

Li.i ligura era de luz blanca sobre fundo rojo, también
ll'lmlIlOSO. ....... - ¥ 8¢ movia dulcemenls en si misma (vo Io
viy me di perfecta cuenta) sin trasladarse delugarni expe-
rimentar alleracién en su estado y cualidad »,

En el capilulo en que trata de los mistcrios ¢ sentido
mistico de [a percgrinacion 4 1a Meca (Aéfotukat, 1, BRO),
refierc minuciosamente sus visitas 4 la Caba y describe las
revelaciones maravillosas que alli tuvo. Insiste sobre todo
en que la Casa Santa y cl pozo de Zemzem le dirigicron
la palabra que ¢l ay6 con sus propios oidos y contebst(i en
Verso. A'ﬂade que estas conversaciones se repitieron con
fre,cuencla, durante todo el tiempo en quie vivid avecindado
a.lh. « A[g?nas de ellas las he cxpuesto en un jasciculo
thulado- R} Eléf-ﬂ; JJL»_)-” E['J'que contiene, segin crco,

Is;obre s?:teﬁ och;i epistolas. Eran siete, como siete son
as vueltas [en derredor de la (abal: i
refiere al atributo divine ue me d:::;’ r((:ifleiagglsetsliagj
carrera ». Y por fin asegura que, cierla noche, dando las
vueltas, le hablaban las paredes de [a Casa sania refirién-
dole maravillas.

Aungue Abenarabi se ha esforzado en muchos logares .
para demostrar que cstas revelaciones divinas son eofccto
exclusivo de la liberalidad de Dios, sin embargo no niega
que preexijan también cierla aptitud en el sujeto; pero

aptitud, que el corazon posee, no por si mismo, sin:’.) por
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pura gracia de especial eleccidn de Dios' : « No niego que
las almas son las que pcrs:malmcntc marchan por el
camino que conduce & la unién : cllas son las que liegan
Lhasta ¢l umbral de la puerta por la cual, despues de que
seaabicrta, ha de salir el Espiritu cuya comunicacidn espe-
ran. Mas, al llegar & esa puerta, se detienen, 4 fin de ver
con qué instrumento se les abrirdi. Y cuando se les abre,
sale de ella algo que en si es real y objetivamente una
sola cusa, pero que se recibe, por los que desde fuera la
aguardan, proporcionalmente & Ia aptitud de cada unoy
sin que el esfuerzo personal influya para nada en la adqui-
sicion de tal aptitud : es fruto exclusivamente de la elec-
cién divina. »

« Imaginan algunos necios que el camino que ¢llos han
recorride es la causa eliciente de las inspiraciones que
reciben al abrirse aquella puerla; pero si asi fuese, resul-
taria idéntica la inspiracion para todes, [o cual no sucede;
luego las diferencias se deben #las diversas apliludes, las
cuales, como digo, no son adquiridas. »

« De aqui dcriva también el error de los fildsofos que
hablan de la facultad profética, como de cosa que se puede
adquirir. Esto cquivale & negar su origen divino. Afirman
los tales, en efecto, que la profccia es una iluminacion
emanada del intelecto activo v de los espiritus celestes
sobre ciertas almas humanas, dotadas de¢ pureza y excntas
de las imperlecciones propias de la naturaleza [corpdreal,
en las coales almas grabanse las especies representativas de
cnanlo existe, 4 causa de la pureza que poseen. Y ahiaden
que esta purcza ¢s cualidad que las almas adquieren por
si mismas. De donde deducen que también es adquiridopor
cllas lo que en virted de tal purcza llegan 4 conocer. »

« Fso esabsurdo. Cierto, que la pureza del alma es con-
dicidn indispensable. Cierto también, que en el alma que
posse Lal cualidad se graban las imagenes de cuanlo existe.
Pero, que esta persona, y no otra, se halle dotada de tal

1, Alfotuhat, I, 751,
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cualidad que le hace ser profeta, envisado de Dios, funda-

dor de religidu positiva, etc., eso Ya cs fruto de una parti-
cular eleccign divina, »

En el capitulo V° de gu Risala, explica y distingue taxa-
tivamente Abenarabi log dos Srdenes fundamentales de
csla comunicacién de ]a ciencia divina 4 los hombres,
segln que son profetas ¢ solamrente santos ; pero bien se
advierte alli que ta] diferencia se funda tan sélo en consi-
deraciones teolégicas, en sy Preocupacidn, muy natural ¥
explicable, de no identificar csiados tan distantes para la
doctrina ortedoxa como lo cran ¢! de} profeta v ol del
hombre iluminado : sin embargo, sug palabras dcjan &
menudo adivinar que, para él, la diferencia es de puro
nombre, de tecnicismo metafisico ; Ia Hustracidn profética

se lama revelacion (s W la comia, inspiracidn { L‘J\.,’l’);

aquélla procede del intelecto activo; ésta, del alma lniver.
sal. Pero hase psicoliigica para tal distincion, no se vig-
lumbrg ninguns 4 traves de tales sutilezas. [ig mis @ 4
veees, inuidenl.almenle, como luego veremos, atribuye g
Mahoma los mismos fendmenos patoldgicos que en la
iluminacion exigticq experimentan los misticos. La dife-
rencia pueg tonsiste sdlo en |a cleccidn divina; pero
Stupuesta esta elcecidn, In modalidad del fendmeno s
1déntica. Hé aquiahora eomo intenty A benarabi analizarla,
desgraciadamente selo bajo el velo de Ja alegoria de 1a luz,
dla cual es tan aficionado* ;

1. Alfoinhat, 11, 251-2. Cfr, Hisala, ¢, Vo, — Enta misma alegoriu de
Ias dos luces empled el Doctor HNuninadoe, Raymunde Luliu, para hacep
imnginablp la comunicacitn d= la luz de la fe al entendimiontg huraano,
‘n su Liber mirandarum denwns:‘m!iw&um (Ctr, Opera omnia, edie,
Maguntina, II, lily. te,e. 34, p, 13) 1 «, .. quemsdmodum [vyien eandes
L descendit infurigs pev fumum candola recenter extincla, que sohias
Stal prope eandelam accensam of hoe ideg quia ignis appeltt ascendere
vum sua forma, .. beng Sequitur quad intelicctys €t suum intelligere
habeunt possibilitaten ascendendi superius, hoe est, recipiendi articalos
pro objectis, » Ly ideniidaq del simil, hasta en lag palabras, ¥ la analo-
gla del fin que se broponen ¢on é! ambos misticos, dennncia ung linita-
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« Cuando la mecha de una lampara se apaga, quedaizn
su pabilo un poco de lambre, de la cua} salc_ alhgo1ll1ﬂ:1if_‘i.bao
al humo, que tiende por su naturaleza‘a subir auad‘d .
Pues bien : si alli mismo hay otra llz.l,fllllal'a encendi u;;)l'
colocamos el pibilo de la lampara recién apagada, q{ne %T
humea, debajo verticalmente de la llama de Ia Idmpd':la
encendida, de lal modo que se junte aq.uel' humo con osta
luz, veremos que inmediatamente bajard la Iuz ’por l51
misma i depositarse (J;’) sobre el humo y prendel"a en la
parte carbonizada de la mecha y ésta se encende.ra ydap:li.-
recerd en la misma forma que la lampara encendllda, ‘ & i
cual ha tomado su luz..... Pero la ll:lmbl'e prendida en ¢
pibilo serd mayor 6 menor proporcionalmente 'al tan;:;:}n::
de su propia mecha, y el resplandor dePendyera taz)l mt;q
de la mayor pureza de la mechs y del. aceite, Y Cu:;?cn dp.]
aceite lenga, mds darara sn luz,.... Si te [')enletracs1 1 mno,-
sentido que encierra esta alegor.Ia, habr'asl egado .n.d.epir
cer lo que sélo conocen los sa-}nos segun DIO"S, e.s?! d i
habris conocido eémo se verifica la comunicacidon de
Espiritu al corazén de l:os hombres..... :lv minacicn os

El proceso psicoldgico natural de la i H'I-t' cion e
dificil que esté analizado enlas ob'ras d'e I_{TS mis ;{;;) .ara‘i)i
riande serlo. Sin embargo, no de‘]a.de insinuar g .f].n 100,
en frases suellas y sin propdsito d‘u'ecto de ?-n{alms, ar;:0
que los psicilogos no se desdei?arlan cn 'c’om;u r:;art-iccao o
interpretacién. Para A.benarab?, la visidn an‘ $ o oen
siefios es el {fendmeno que mejor nos puede 1bug:edr1 on
(qué consiste fa iluminacidon divinat. « EIL bfi(;ltl 25 x
terno es el grado infimo de la percepeidn, La idea

i { 1
ri{n flagrante y viene 4 confirmar una vez :‘er‘is ‘la.aesls_ :;itzzlrdr;lep.:;e::-
maestro, Sr, Ribera, de que Lulio fué un sufi crlsh;uu ’u ‘zowﬂa oy
arabi 6 de algiin discipula suyo (Crr, Origenesig.‘e) ;0;:' g
Lulio, upud Homenaje & Menéndes y Pelayo, 11, : ) .b T Eatio won
#on éstas las dnicas imitaciones ilagrantes que las obra i de fos du
lienen : los principios cardinales de su mEl‘-’Iflﬁll}a SUN U eoP
Abenarabi, como demostraré en otra ocasién.

1. difatukbat, 11, 194.6 .
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grado supremo y mis suijl. La fantasia ocupa un rango
inlermedio. Pero ol objeto de toda mspiracion divina Tas
idea. Luego, enando quiera descendep hasta el sentido
externo, habrd de pasar forzosamente por Iq region de la
fantasia. Pero ésty no pucde menos, porque tal es sy natu-
ral funcidn, de revestir con una forma sensible todo cuanto
en ella penetra. Cuando este fendmeno acaece an Ig vigilia
se llama representacign imaginaria. Cuando ocurrebdur-,
miendo, visién en sueffos.... Ahora bien; has de saber
que D.ios tiene un dngel enstodio del ensueiio, llamado el
Espiritu...., en caya mano estin las imigenes corpéreas
cn las cuales ve o] que duerme su propia persona, log

extasis ¢ ha sufrido un rapto, 6, sin sucederle nada de esto,

posec una tacultad reprosentativa tan intensa, que lag -

1088 externas sensibles no le impiden percibir durante
la vigilia las imdgenes aquellas que el ingel guarda en sy
1ano, entonces tales personas pueden percibir fuera de]
suelio natural, lo que durante ésie perciben los dormidos.

El alma sc¢ traslada con todas sus potencias desde Ia regiin
- ]

de las cosas sensibles & su veeina, Ja de [a (antasia cuyo
organo es la parte anterior do} encéfalo, y entonges 7aq uel
espiritu custodio de las imigenes infunde Por permisidn
dlvm_a las ideas que Dios gulere inspirar al durmiente -al
extatico, al abstraido Por el rapto 6 4l hombre dntarlo’de
penetrante percepeidn, pero oncarnadas csas ideas en lus
imigenes sensibles que ol angel guarda on sp mino..... »
No podia insinuar mejor Abenarabi el predominante
papel que los psicslogos otorgan hoy 4 la imaginacign en
el proceso de las intuiciones extgticas y el co?_momitante
alucinativo que s de rigor en esos estados anormales!,

1. Clr, dlfotukat, I, 357, cun que hably Je los misticos que, al llegar 4
nfeuto grado, adquieren la dote de ia ituminacion huagigativa ’; en el géxta-
sis se imaginau cualquier deleite, v, g.eldela copula earnal v engena
drgu;'aunquc imagivariamente, hijos. Y attade Abenarahi, con alguna
audacia, que de tul delectacidn no R04 responsables barqee estiv exii-
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Ni faltan tampoco en el AZfotukiaindicaciones curiosisi.
mas acerca de otros fenémenos maravillosos ¢ ya propia-
mente patoldgicos, que acompafian al trance extilico. De
su maeslro Abumadiin, el célebre mistico de Tremecén,
refiere maravillas que muy bien pueden inlerpretarse hoy
como {endmenos de sugestion hipndtica. « Tenfa, dice
(I, 238), el maestro Abumadiin en Bugia un hijo de siete
afos que en cierto dia dijo : — Veo un barco en el mar,
que leva d bordo tales y cuales cosas. Pasaron dias y un
barco legs al puerlo, cargado de lo que el niho habia
dicho. — Cémo lo viste? le preguntaron entonces. — Con
mis njos, respondid; no @ con mi corazén ; no : con mi
padre; pues cuanda él estaba delante de mi, veia yo lo
que dije; y cuando se marchaba, dejaba yo de ver, » Y
Abenarabi cierra esta anéedota diciendo que hay en efeeto
muchos sufies que poseen la virtud sobrenatural de ver
con eualquier sentido 6 potenciay de servir de medios para
que otras personas vean par ellos, Toda «l capitalo peniil-
timo de su Adéamr olmiheam (p- 114} es unaripida enume~

racion de los dones maravillosos {;_-',,‘l»l),‘n/ﬂ = gplapata) que
otorga Dios 4 los extaticos. Al lado de maravillas intui-
tivas, vemos alli misticos dotados de la virtud de¢ andar
por claire y por el agus, 6de extraordinarias fuerzas fisicas,
arrancando de rafz un drbol con el pie v derribando un
mura de un puiictaza, y otros fendémenos en que no es técil
separar lo supersticioso de lo real. Solamente el primero,
la marcha por ¢l aire, cabria interpretarlo como un caso de
rapto, muy cxplicable por catalepsia acompanada de levita-
citn ilusoria. De mds obvia interpretucion son ya otros
hechos de cuya realidad responde Abenarabi. Refierc
(Alfotrhar, 1, 225} que cuando él alcanzé cierto grado mis-

ticos. No es es0 lo mas exleuordinario, sin cwbargo, sino que & ren-
glon seguido afirme con toda seriedad ¥ sin Ja mis ligera SOmbr:’i de
irouin, que esos hijos, 4 las veees, dejan de ser fanidsticos ¥ pasan i ser
sensibles, es decir, reales, Maravilloso misterio que s6lo tiene lugar con
lus mds grandes misticos de este grado, asi howbres cowo mugeres, de
fos cuales Abenarabi conocit 4 muchoes en Sevilla, Tremecén y Meca.
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tico, estaba en Tines haciendo la oracitn en la mezquita,
colocado leiris del imam, y de repente lanzs un grito sin
darse cuenta de ello; no asi log fieles (:ircunstantcs, los
cuales, aterrurizados, perdieron ¢l scentido; es mds : lag
mugeres de las casas vecings salieron 4 las azotegs para
Ver qué pasaba y tambign cayeron desvaneecidas... « Yo,
dice, fui e] que primero volvi de mj desvanecimientu, pero
1o vi 4 ninguno de los fJue me rodeaban ; sglo vi un rayo
del eielo. Poco después salieron de s letargo los demgs
fieles y les Pregunté qné les habia pasado. A o cual me
replicaron: — y 5 L qué te ha sucedido? porque has
lanzado un grito que ha producido en nosotros lo que ves.
~ No sé que yo haya gritado, les respondi. »

Pero donde mas explicitamente declarg Abenarabi Ia
indole patoldgica deltrance extilico, es al cstudiar o] grado
mistico de los estiipidos ¢ locos (Js'edh. Parece que en ese
capitulo (1, 322-6) quiere considerarlos como instrumentos
I'asives é inconscientes del podery de la sabidurfa divina,
de los cuales Dios se sirve fara enseiar 4 los hombres en

cion divina, no pudiendo soportar sys efectos sin lanzar
bramidos terribles ¢omo un camello, hasia que Ia inspira-
cidn cesaba. Pero afiade Abenarabi que, pasado el trance,
volvia 41a narmalidad consciente, porque Dios querfa que
pudierc explicar ordenadamente 4 Jog hombres lo que R]
le habfa revelado., No sucede asi con todos log extiticos, y
por eso Abenarabi los clasificy pp tres grapos (I, 324) .
Forman el 1° aquellos para quienes e} alaque es superior 4
Sus propias fuerzas ¥ los subyuga ¥ domina en tal forma,
que quedan privados de toda libertad y autonomia en sus
actos, micntras dura el trance. §; éste se prolonga hasta
el lin de su vida, reciben el nombre de locost, E] 90 grupo

1. Més adelante ajiade que los misticos de este grupo, como lo fué
Abnocal el Magrebi (s o) sigeifica B! dy fos espasmos, £l del estu-
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lo constituyen aquellog que conservan el uso d_e la razén
pero tan sdlo en Io que concierne 4 la satisfar;mdn. de l_as
necesidades fisioldgicas : gon ¢omo los animales irracio.
nales, pues las satisfacen instintivamente, sin reflexidn.
Ei alma racional ka huido de sus cuerpos, extasiada en la
contemplacion de Ia hermosura de Dios, y ha quedado
sola el alma animal. Los ves que te estin mirando, pero
ellos no te ven, A estos se les denomina inteligentes @cos’,
porque su locurano obedece 4 trastornos orgdnicos, sino 4
la fluminacién divina que, al apoderarse de ellos subita-
mente, les arrebata sl entendimiento, quedando éste
oculto & los ojos de lus hombres, aprisionado en la intui-
cidn de Dios, Son pues inteligentes sin inteligencia. Bl
Jor grupo lo forman aquellos 4 quienes el accidente frens-
tico s6lo les dura algiin tiempo, y después que ha desapa-
recido el éxtasis, vuelven al uso de la razén y hacen ya
vida normal con todo el mundo, sin que se advierta nada
extraordinario en sus palabras ¥y acciones, A este grupao
pertenecid el Profeta y los santos detados de la gracia del
¢xlasis, )
A estos tres grupos dice Abenarabi que hay que anadir
¢l de aquellos misticos que en el éxtasis no dan fm'les_tra
exterioralguna de ataque patoldgico; su estado es idéntico
¢siando extasiados, que en la vida normal, Sin cm!largo, el
que los obserye atentamente, advertira ron seguridad que
algo les pasa en su interior, como si estuviesen escuc.hando
& alguien que les hablara. « Suponte, dice Ab.cnara.bl, que
no esid hablando contigo ; peros, de pronto, viene otra per-

For}, son posesos en absoluto ¥ que por estd razén na comen ni blfhcnl'
desde que 1es domina el accidente, hasta que myeren, A?i le ?Curflo. 4
¢itado Mugrebi durante cuatro wiigs en Mecu, —— AImacm'l'(Edm.”(-'alfog
tivz |, I1, 157] vefiere también que entre los aﬂos. 8*.0-85(1 'Bgzre-
Tremectn una muger de Ronda que ni comia ni bebia i m:maba n;' o
caba v} tenfa el flujo menstruq, ¥ decia que durante ¢l sello se “f“:";

taba, Bl sultin fa eucerrd en una cimara de sg palacio bien Vlgl,[“ 4y
sbsersada por médicos, y asl pasé wn aflo entero, Afiade después que
1o 1nismo se refiere de una Aira, ratural de Argel,

11

w
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sona 4 traerleuna orden del rey. Tu interlocutar, entonces,
dejard de hablarte, para escuchar la orden gue le trae el
mensajero, y después reanudard su conversacién inter-
runpida. Siti no hubieses vistoal mensajero, pero hubieses
notado que tu interlocutor parccfa prestar oidos 4 alguien,
habrias sospechado que algo extraiio habia alli que quitaba
4 tu interlocutor la atencidn 4 la ronversacién entablada.
Cuéntas veces observaris que uno te estd hablandoy de
pronto le viene un pensamiento extrafio 4 la conversacicn
y notas ya quc sus ojos se quedan como cristalizados, Tu
sigues hablindole, pero ves que &1 no da muestras de
seguir el hilo de tus palabras ; y entonces cacs enla cuenta
de que estd pensando en algo distinto de tu conversacion. »
Hay finalmentle otros cuya energia psiguica es tal, que
pueden recibir la iluminacién divina sin dejar de atender
d lo que otro les estd diciendo, dindose perfecta cuenta
de ambas conversaciones, la humana y la divina. Cierra
Abenarabi esta clasificacion, refutande la doctrina de
algunos sufies que sostenfan que sélo los profetas conser-
van el uso de los sentidos en el trance extitico, Para él,
el fendmeno es idéntico cn todos los casos; el dnico privi-
legio de los profetas consiste en que, después del éxtasis,
vuelven siempre al uso normal de larazén, para que puedan
ser utiles sus revelaciones 4 la humanidad. En cambio, los
simples misticos pueden quedar privados del uso de la
razén, més 6 menos tiempo después, 4 veces, durante toda
su vida. De estos dltimos aporta Abenarabi copiosos y
sugeslivos casos muchos por los cuales puede apreciar el
psicologo fendmenos bien tipicos de automatismo hipnético
y de doble personalidad, en sujstos que, privados de todas
las funciones de relacidn conscientes, cumplfanno obstanlte
con las prdclicas rituales de la religion musulmana. Es
mis : Abenarabi mismo refiere de sf propio un fendmeno
de esta indole {Alfotukat, 1, 326) ¢ « En Ja épocacn que yo
desempenaba el cargo de imam, experimenté personal-
mente estc mismo trance, duranle el cual yo hacfa las cinco
oraciones piiblicas y, segin me referfan después, yo cum-
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plia exactamente las rdbricas prescritas para la oracisn
asf en las palabras como en lag obras, postrindome, arro:
dillindome etc., sin que yo me diese cuenta de nada de lo
que merodeaba, nide log tieles, ni del lugar en que estaba,
oi de mi siluacion, ni de ningiin objeto sensible ; y esto,
por el dominio que sobre mi ejercia la intuicidn que me
mantenia abstratdo de mf mismo y de lo que no era yo
Me refirieron despiies, que, tan Pronto como el momento
de la oracién piblica era llegado, Yo pronunciaba el invi~
tatorio y decia la oracién con los fieles, pero como si mis
maovimientos fuesen los de nno que duerme y no sabe lo
que hace..... Sin embargo, en medio de aquel estado de
inconsciencia, en algunos momentos, yo veia de un modo
experimental mi propia esencia en medio de la Iuz uni-
versal y resplandor maximo, junto al trono de Ia Majestad
divina, y que esa luz era la que en mi persona oraba y que
yo, inmdvil, no era yo mismo : Yy veia mi propria csencia
ante el trono postrindose y arrodillindose, y entonces
conocia que era yo el que me postraba y arrodillaba,
como lo conoceria uno quo estuviese sofidndolo ; y mi
many se apoyaba en mi frente y yo me maravillaba de todo
aquello, al conocer que aquello no era algo distinto de
mi, pero tampoco era yo mismo. »

La salida del éxtasis ¢ el regreso § la vida consciente y
normal no estd descrita, que yo sepa, en las paginas del
Alfotuhat. Solamente encuentro (I, 328) ligeras indica-
Clones generales que se reducen i distinguir dos modos
en este fenémeno : « De I2 unién con Dios, unos vuelven
Y olros no; y los que vuelven, 6 lo hacen cuando ¥y como
quieren, por libérrima disposicion de su voluntad, como
Abumadisn, ¢ por fuerza y necesidad violenta, como
Abuyezid [Elbistami]. »

El incompleto bosquejo de la psicologfp de Abenarabi,
que acabo de trazar, pone de relieve, & mi juicio, dos
cal:acteres_ tipicos en el sistema de este mistico murciano.
tn(]li; :j Pml‘::::ro la imensa' huella neoplaténica que revela

isica. A nadie se ocults, desde los comjen-
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z08 de eslos cstudios sobre la filosofia ardbiga, cudnto
debia 4 los alejandrinos el pensamiento musulmin. Pero
creo que, hasta la fecha, las investigaciones de les espe-
cialistos habianse cefiido demasiado estrechamente & bus-
car tal influencia en filésolos, como Avicena y Averroes,
cuye neoplatonismo es, por decirlo asi, de segunda mano,
ya que todo &1 deriva de los comentarios alejandrinos 4 la
enciclopedia de Aristételes, Yo creo que la genuina tra-
dicién plotiniana en la filosofia darabe debe ser buscada
por olro camino : la copiosa ¢ intrincada literatura de los
sulies, ixraquies y demds secctas misticas, escudrifiada
metddicamente, dard los hilos conductores de esa tra-
dicién, hasta que se la pueda enlazar con sus inmediatos
precedentes fuera del islam. Abenarabi es muy moderno,
para que se le pueda considerar como uno de esos hilos;
pero cabalmente esta circunstancia da 4 su plotinianismo
un valor extraordinario, bajo otra relacidn, pues nos
revela un caso no frecuente de supervivencia en la his-
toria de las ideas : el de un musulman que, educado en
Occidente, y en pleno siglo xur, repita con tal cxactitud
las ideas y hasta las palabras del autor de las Lnédadas,
que se le podria apellidar con razén el Plotino musulmén,
de no haber existido un Jimblico, con quicn le unen ade-
mas sus extravagancias de taumaturgo y sus cntusiasmos
de videnie y profeta. Ahora bien : no seré aventurado
asegurar que, fuera del islam, no se encuentran, en la
baja edad media, ejemplos tan flagrantes de imitacidn
plotiniana. Hay que descender hasta el Henacimiento
clisico para que Fletén y [icino en Italia nos ofrezcan algo
semejante. _

El 2¢ cardcter del sisiema de Abenarabi es el diame-
tralmente opuesto : la originalidad de su mistica. No pre-
tendo, entiéndase bien, atribuir & Abenarabi la creacién
en bloque de las doctrinas misticas de su Affotukat. Seria
esto risible para todo el que comoce cudnta es la fuerza de
la rutina imilaliva en la historia de los sistemas, y espe-
clalmenie en la edad media, tan habituada 4 los métodos
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de tradicién. Pero es que yo dislingo entre el aparato
externo y verbalista del Alfotuhat y el caudal inmenso de
andlisis psiquicos que tras de aquel aparato se oculla. Lo
primero, el tecnicismo verbal, la sistematizacidn del
método ascético-mistico, su antifaz musulmén, no es de
Abenarabi : todoes los sufies de su tiempo, como los de los
siglos anteriores, lo usaban idénticamente, y él no se
oculta para citar las autoridades on que se inspira, Alga-
zel sobre todo, al lado de El-Coxairi, Elbistam¢ y otros sin
mimero. Mas todo esto no obsta para que, una vez ini-
ciado Abenarabi en lo que pudiéramos Ilamar la técnica
del misticismo, haya podido scr originalisimo c¢u sus
experiencias personales de la vida interior. No necesitan
fos extiticos religiosos maestro alguno, sino para evitar
las cxtraviadas interpretaciones que, abandonados 4 sf
mismos, pudieran dar 4 sus experiencias, desvidndolas,
de In dogmadtica ortodoxa. La semejanza y aun la identidad
que se advierte entre los andlisis psicolégicos de todos
los misticos no es, pues, siempre fruto de la imitacién
directa : se trata mds bien de un paralelismo muy expli-
cable por la homogeneidad de los medios empleados,
homogeneidad que, & su vez, habrd de explicarse por imi-
lacién remotisima de¢ métodos ascéticos cuya filiacidn
cristiana es evidente, al menos en lo que atafie 4 la mfs-
tica musulmana. Por esto he prescindido de comparar la
lereera parte de mi estudio, la psicologia mistica de Aben-
arabi, con la del autor de las Eréadas, por mis que su
scmejanza es 4 veces deslumbradora, sobre todo en lo
que se refiere & la inconsciencia del éxtasis?, 4 la emo-
cidn de dulee embriagues que le acompafia® y 4 la
Visiin intuitiva®. Y es que la manera personalisima
¢on que Abenarabi describe sus trances, el tono de since-
ridad que da 4 sus andlisis y el esmero con que procura

o L .(‘r"- Fnn, Y1, 2,35 y %, 7 ¢ dyvoraavea TR mdVEdLL.. ayvofisavra
1 .-M! i tav 2y ™ 0€x Exeivou yevéabai.

2, Cfr, Enn,, VI, 7, 33 ct paseim,

3. Cfr, Bun,, VI, 9, 11,




140 CONGRES INTERNATIONAL DES ORIENTALISTES

sefialar casi siempre las vircunstancias de lugar y tiempo
en que los fendmenos descritos e acaecieron, excluyen
loda sospecha de imitacidn [iteraria directa. La psicologfa
mistica es, puss, bajo este aspecto experimental, lo mds
personal y propio de su sistema : como que no es otra
cosa quc una historia de su propia vida psico-fisica, inter-
pretada d la luz de la teologfa musuimana. Esta interpre-
tacién es lo imitado de otros autores suffes. Aquella his-
toria, en cambio, es, como todo lo vivo, de una esponta-
neidad incomunicable : es un trozo de realidad vivida, y
no con una vida de tonos débiles, sino exallada hasta el
grado sumo de su tensidn, Ya que, segiin ha observado
discretamente A. Godfernaux’, la vida de log extiticos
ocupa el sumo grado de hipertensién anormal en Ia serie
indefinida de estados psiquicos por los cuales se revela
4 diario la energia vitalde los hombres normales y equi-
librados.

L. Cir, Sur la psychologic du mysticisme, Rev, Phil,, febr. 1902,
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TRATADO ACERCA DEL CONOCGIMIENTO
DEL ALMA Y DEL ESP{RITU

POR

el doctor MAXIMC MOHIDIN ABENARABI

Fste es el Tratado sobre ¢l conocimiento del alma y del
espiritit, obra del principe de los misticos especulativos y
rey e los videntes, el inico que en su tiempo mercci¢ por
antonomasia este nombre y en quien todo su siglo se sin-
\etiza, el doctor miximo, Mohidin Mohdmed, de la tribu de
Hatim, espaiiol, de la tribu de Tay.

En ¢l nombre de Dios, el misericordioso y compasivo.

Gloria 4 Dios que hermosealos corazones de sus siervos
elegidos con la lambre de In santidad y edunca sus espiri-
tus con solicitud bondadoesa y abrs la puerta de la intui-
cion del Uno & los sabios videntes con la lampara de la
ciencia racional. _

Bendiga Dios & Mahoma, sefior de los profetas, & guien
toda invocacién y todo honor corresponde de derecho, y
bendiga asi mismo & su familia, habitante de la Giudad
santa y sagrada [de la Meca].

He oscrito este tratado acerca de la ciencia del almay lo
he ordenado en cinco capitulos :

1 Demostracién de que la sustan
de la del cuerpo, y explicacion compendiosa del se
de la palabra aima.

2 Exposicidn del modo de obrar del alma en el cuerpo.

3° De la supervivencia del alma despusés de la destruc-
cién del cuerpo, y explicacién de los diferentes rangos de

felicidad ¢ infelicidad [que ha de ocupar].

cia del alma es distinta
ntido
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4" Aptitad del alma para adquirir las ciencias, y Decesi- ;

dad gue de éstas tiene,

alma.

CAPITULQ I

DEMOSTRACI(SN DE QUE LA SUSTANCIA DEL ALMA ES DISTINTA DE
LA DEL C'L'ERPO, Y KXPLICACION COMPENDIOSA DEL SENTIDO
VE LA PALABRA « ALMA ”»,

Has de saber que este tratado versa sobre la cuestidn
wds digna de preocupar al hombre : conocerse 4 si mismo
¥ lo que es consecuencia deo este conocimiento, pues la
ciencia de su propia alma sirve al hombras como de esca~
lera para subir hasta el conocimiento de su Sefior. Asj o
da 4 entender el Legislador de todos Ins pueblos arabes y
no drabes [Mahomal, cuando dice : « Quien conoce § sy
propia alma, conoce 4 su Sefior?. »

La palabra alma tiene que significar forzosamente lo
mismo que cada uno de nosotros quiere significar cuando
dice yo. Pero los sabios no estan de zcuerdo acerca de si
el significado de esa palabra es este cuerpo visible y sen-
sible 6 algo distinto de 4l. La primera de estas dos opi-
niones es errénea ¥ vana. Los que defienden ique el alma
es algo distinto de este cuerpo sensible, también discre-~
pan entre si: unos dicen que es cucrpo ; otros, algo cor-
poreo, es decir, subsistente con ol Cuerpo ; otros, en fin,
dicen que ri ¢s Cuerpo ni cosa corpérea, sino una sustan-
cia espiritual inlundida sobre este molde® corpéreo al cual

1. Cfr, Algazel; Dogmitica, moral ¥ asedtice, por M, Asin, p, 728,
© Segiin la explicacisn, que da Algazel, de lag palabras de Mahoma, cf
hombre es un comperdio del universo, un micrveosmas, y, por tauto, en
él estin como cifradas las perfecciones todus de Digs que ha creado el
mundo y el hombre §-sn propia imagen y senicjanza. Por eso, corocién-
dose hien § sf migmy, puede el hombre Uegar por induecidn 4 conocer
Dios,

2, N8 es la trauseripeidn servil de wuddnove, molde

(Efr. Dozy, Sup-
plément aux diction, areh,, bajo _J3).

5 Método para la adquisicidn de Jag ciencias por el ]

TROTSIEME SECTION 169

vivifica y lo toma como instrumento para ;}dquirir'- los
conocimientos y las ciencias, 4 fin de consegyir con estasf
la perfeccidn de su propia sustancia y Hegar & conocer &
su Seiiory 4 las esencias reales de las cosas por El crea-
das. De csta manera se dispone & volver 4 la prescencia de
su Sefior, cual uno de sus fntimos amigos, en un estado
de [clicidad que no ha de tener fin.

Esta ¢s la doctrina de los metafisicos, de los teclogos y
de los misticos, pues éstos han visto por experiencia intui-
tiva la sustancia de sus propias almas, al despojarse de la
envoltura de sus cuerpos ¢ identilicarse con las luces
divinas,

Has de saber que Dios cred al hombre formdndolo de dos
cosas diferentes: una es el cuerpo tenebroso y grosero,
sometido 4 la generacidn y 4 la eorrupcidn, fismamezllte
formado de latierra y cuyo ser no consigue su perfecmé'n
sino por otro; otra es el alma, sustancia simple y l.unuj
noea, pereepliva y activa, que mucve y da la perfeccion 4
los 6rganos y & los cuerpos®. .

Dios organiza el cuerpo fisico con los ?Iementos nutri-
tivos ; con la sangre le da crecimiento ; afirma después su
basc, combina propercionadamente sus humeorcs, _con-
forma sus distintos miembros y hace surgir de su dlvm.o
decreto, universal, simplicisimo, eficiente, la sustancia
del almas,

No entiendo, pues, por alma aquella p?tencia gue busca
¢l alimento y que reside en el higado, ni tampoco aquella
ofra que provoca cl movimiento del concupiscible y'del
irascible, ni aquella ¢n fin que reside en el corazin y
tngendra la vida.

1. Mohidin, como tudus los suljes ¢ ixraqnies, adoptd de lu's neopl:.l-
Unicos Ju custumbre de aplicar los nombres de fuz, !ummf)sa alo esp}l-
r-ilnal, y de giniebla, ifcncbroso i lo corpéreo {Clr, .I)wtwmzr{\ ﬂf the
technical terms; edic. Sprenger, pig. 1894, .ba]o ')).ill. Iz.em' vicena,
Ilesy zud, edic, Constantinopla, afio 1298 11, py. 85, 86), i

2, Alusido al texto alcordnico o )“\ Ly C}J“ W8, cuyo seatido se
explica mis adelante,
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Esta iiltima potencia, en electo, se llama espirity animea;
¥ sus lunciones son la sensibilidad, el movimiento, la con-
cupiscencia y la ira. Aquella otra potencia que busea el
alimento para apropigrselo y reside en ¢l higado, se deno-
mina espiritn natural cuyas funciones propias son la diges.
tisn y la excrecidn, Lasg polencias formativa, generativa,
nutritive. y todas las restantes potencias particulares, son
siervas del cuerpo, coma el cuerpo es siervo del espirity
animal’.

Silo pues entiendo por aima aquella sustancia perfeeta
¥ simple cuyas funciones no son otras que la memoria sen-
sible é intelectual, 1a cogitaiiva, el discernimiento y la
VIsion’, que es capaz de recibir todo lo cognoscible y que
jamés se cansa de recibir las formas absiractas separadas
de la materia. Ksta sustancia es Jjefe de los espiritust v
gobcrnador de las potencias : todo est4 4 8u servicio y se
somecete 4 su mandato. E] alma racional, es decir, esta sus-
tancia, recibe de cada escpela diferentes nombres. Los
fildsofus la llaman alma racional. K Alcoran la denominz
almn. tranquile* Y espiritu del mandato [divinol®. Los
sulies la llaman corazin®, Pero esta diferencia on los nom-
bres no implica distineion en el significado, que ¢s uno
solo, pucs, 4 nuestro juicio, corazon, espirit y alma tran-
quila son mombres del alma racional que es la suslancia
del ser viviente, activo ¥ perceplivo,

Has de saber que los escritores dan definiciones muy

1. En todo este parrafa, okidin parece adoptar lu clasificacion que los
médicos drabes hacen de las poleucias en natarales (W)yanimales
({ .d‘..ql}:.;;.] (Cfr. Dictionary de Sprenger, pag. 1230, bLajo ¥g 1),

2. Como se ve, atribuye aqui Mohidin 4l alma todus las potencias
cognascitivas, asi las del orden sensible {visién, memoria), como las del
iniclectizal (cagitativa, discemimiento},

3. Entiéndase de los espiritus naturel ¥ animal de qne antes se hahla,
Este calificativo del alma racional equivale al de ©b fyenovindy gue ush
Plotinn towgndolo de los esthicos,

4. Aloordn, LXXX[X, 27 (Cfr, Algazel, Dogmatica, etc., pig. 431),

5. Aleordu, XV1i, 87.

. Cfr, Dictionary de Sprenger, pag. 1170, bajo &L,

TROISIRME SECTION 11

diferentes acerca de esta preciosa sustancia, pero sostienen
opiniones muy semejanies. Los motacdlimes, que sc dis-
tingnen en la ciencia polémica, estiman que el 2alma es un
rucrpo adosado # este cuerpo grosero; de modo que o
aprecian distincidn entre el espiritu y el organismo sino
por razén de la sutilided y el espesor. Algunos juzgan que
cl ospiritu es un accidents. Hay médicas que se inclinan
también & esta opinidn; pero otros creeu que el espiritu es
la sangre', Todos ellos se han cuidado sélo de examinar
deficientemente los datos de su propia fantasia, sin buscar
¢l tercer miembro de la divisién, Porque has de tener en
cuenia que son tres esos miembros s el cuerpo, el acridente
y la sustancia simple. El espiritu animal es un Cuerpo
sutil, al modo de una Iimpara encendida, colocada en el
vaso del corazon, es decir, en aquella [viscera] de forma de
pina, suspendida dentro de la caja tordcica. La vida es el
esplendor de esa limpara. La.sangre cs su aceite. La scn-
sibilidad y cl movimiento sou su luz, K1 deseo es su calor;
la ira, suhumo. La potencia que busca el alimento ¥ que
reside en el higado es su eriado v guardidn,

Este espiritu se encuentra en todos los animales, pues
¢s comin & los brutos y al hombre. Este espiritu, pues,
cs cuerpo, y sus efectos, accidentes. El no es capaz
de dirigirse 4 la ciencia, ni conoce el método de [in-
ducir por] sus efectos [l existencia] ni la esencia del
tSupremo] Artifice. Es 1an sélo un siervo cautive quec muere
con la muerte del cuerpo. Si el aceite de la sangre au-
menta, exlinguese aquella lampara por el aumento del
calor, y si disminuye, extinguese tamhién por el aumento
del frio. Su extincidn es causa de la muerte del cuerpo®,
La palabra del Creador y las prescripciones morales del

L. Un resumen baslante completo de las diversas definiciones del
espiritu segn filosofos, motacdlimes v médicos, pucde verse en el Dic-
Yionary de Spremger, pag. 541, bajo p 4.1,

2. Todo este simil del espiritn animal comparade con la limpara, se
encuentes literalmente en ¢l fhia de Algazel, tomo IV, pig. 84, linea 20,
Mobidin no ha hecho méas que abruviarlo,
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Autor de la ley revelada ‘Mahoma] no se dirigen 3 este
espiritu, por que los brutos y todos los animales carecen
de personalidad moral para serjuridicamenteresponsables ;
¥ ?,i el h.omhre es sujeto apto para recibir la promulgacidr:
¢ imposicidn de la ey, esose debe 4 otra entidad que en ¢l
existe. Ksta entidad es el alma racional, el espiritu tran-
quilo. Este espfritu nn es cuerpo ni f:ccideute porque
procede del decreto de Dios, como Dios mismo ;'aﬁerila‘ :
« Di : El espiritu procede de mi Setor ». Y en otro lugar':
« Ok alma tranquilal Vaelve 4 1a Senor, satistecha y agra-'
d?ble.'» Ahora bién : el decreto del Greador no es cuerpo
m'acmdente, sino una potencia divina, como el en!encfl.)i-
mento primero, que es ¢l cdlamo [divino}s, v el alma yni-
versal, que es la idmina [reservada)‘, y como las demas

[sustancflasﬂ separadas [de la materiajs, segiin dicen algy-
nos sabios. ) &

1, ‘Aluor.fm, XV, 87, Mchidin interpreta este texto aleurdnico en
Tafsir (Edie. Cairo, 1317 H.), temo 1, pdg. 192, asi ; « Quiere decir se
no pertenece el espivitu al mundo torpiren, y que, por tanto, no qze
nadie explicar su esencia i aquclios Lombres cuyas faculmdc's de E:e :
cer, Iimitacflas 4 1as apariencias eorpéreas, ny traseienden jamis el mﬁ::l)(;
de la sensible...; por el vontrario, pertenece el espiritn al mz;mdo del
decrelo [divino, vs decir, de la creasitn fex nikilo), que es el munda deu

lag esonci 3 1
as escaciag separadas de Ia materia, de las sustanciae cxentas de fizara
color y relaeiéu vspecial », B

2. Aleordn, LXXXIX, 27, — Mohidia interpreta este te
t,'H, pag. 196, asi : « | Oh elima tranguila, es decir, que ha consegr id
y& el reposo y la luz de la certeza por haber puesto e’n Dios su ¢ ?:“‘ s
contra t.oda turbacién, Vuelve 4 iy Seror, es decir : ﬁna vez . lalr:za
cogscguldu ser agradahle 4 Dios, vuelye hucia Bl, sutisfecha de g?’e "

3. Alusidn al texto alcorriuico, XCYIL, 4 (\_SJL_‘ A o) : D“
ensci( [al hombre] con € rdlamo, Mohidin diee en :?1 T i, “;l’:]
pag. .‘.’O‘I tw Con el cilamn, es deeir; con el edlamo sy mmoafstrt L ;
cs!:u'rltu primero y maximo » (Che. Dictionary de Spreu f;r :' q;:}; 30
bajo J“JU . ZEr, payg. 7-30,

4. Alusion al texto alcorinmica, LXXXV 99« 1 » 3 idi
cama todos los safies, idcntiﬁca,la 1?\", o 155-“-"“ C-?J i) ok dio

xlo en su Tafsir,

. ' mina resereada eom el alme wni era
a,.fd, que en su cosmologia es lu seguuda ¢manacidn de Dios (Cfr ;)a:
tionazy de Sprenger, p, 1291, bajo o), T

2 &b Ll jalsL) « las sustancias separadas » son las que Aristteles

TROISIEME SECTION 133

Sibele pues, hermano mio, que tu alma es una de lag
potencias del alma universal de las esferas celestes : ni tu
alma es toda ella, ni de ella estd scparada, como tu cuerpo
es una parle del mundo de los cuerpos, sin que ¢l sea todo
ese mundo, ni tampoco de él esté separado. Esas potencias
son sustancias simples, separadas de la materia 3 mas aun :
son formas abstractas, inteligibles é insensibles. El espi-
ritu, ¢l corazén, pertenece i la categarfa de esas sustan-
cias : no son susceptibles de corrupcién, no perecen ni
mueren ; antes por el conlrario @ se separan del cuerpo y
esperan volver & él en el dia de la resurreccidn, como la
Revelacidn ensefia. En las ciencias filogdficas consta, por
demostraciones apodicticas decisivas y por argumentos
evidentes, que el espiritu racionalnoes cuerpo niaccidente,
sino una sustancia subsisiente, permanente, incorrupti-
ble. Nos creemos pues excusados de reproducir aqui la
prueba y de repetir los argumentos. El que quiera com-
probarlos, consulte los libros que tratan de esta materia L.
Supuesto que Dios mismo considera al espiritu como una
entidad que dice relacidn 4 su divino decreto y poder,
cuando dice 1 « Soplé en él de mi espiritu »?, « Di: El
eapiritu procede del decreto de mi Sefor», « Soplamos en
&l de nuestre espiritu®, resulla que Dios es demasiado
excelso para que El refiera 4 su propia esencia algo que
sea cuerpo ¢ accidenle, ya que eslas dos calegorias de
seres son de vil naturaleza y mudables, cesan ripidamente
de existir y son corruptibles. Cuando cncontramos pues

estos versiculos alcordnicos y estas razones apodicticas,
conocemos que el espiritu es una sustancia simple, per-

y los neoplatdnicos llamaron ti xeywgiopéva @ Dios, las inteligencias de
las esferas celestes y las almas humanpus separadas de los cucrpos, Plotina
{Enn. VI, &, 16) las depomina & Smanhayh.

1, Cfr. Avicena en 3Lwy gand) pig. 23. Tlem, Algazel, Dogmdtica ete,
pig. 831 y sigunientes,

2. Alcorin, XV, 29 y XXXVIII, 72. Cfr. Adlgasel, Pogmdtica etc. payg.
692 y signientes,

8. Alcordn, XXI, ¥ y LXVI, 12,
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fecta, viviente, susceptible, por lo tanto,

moral religiosa Y de Ia cualidad contraria 4
ritu natural y el animaly todas lag facultac

as de los objetos tognoscibles y
reales, sin Ocuparse de los indjvi.
S Y concretos (que Posesn esag esencias],
Pues el alma puede conocer la esencia de 5 humauidad,

' uos concretos, comg conoca

necesita ver log individuog
[de estas especies]t,

Dicen algunas sulfes que el corazdn fes decir, ol alma)
tiene un ojo, come ¢l cuerpo, Y que asi, ve con e ojo exte-

08, ahrele

ar2 que vea lo que estg oculto
4 sus miradas, » '

Dice uno de Jos fildsofos orlodoxos : Ten presente

que
el vjo es de dog especies: exterior 6 interior. Ej exterior

& saber, del mund,

0jos tiene un gol, Porvirtud del cnal

s€ realizy pecfecia-
mente ia vision uno eg

interior, B exterior
10 es el sol scnsible,
igible y eg e} Alcordn,

» €1 Cuya comparacidy o
vil el mundo presente, El que no “mprende el viage hacia
€se mundo, es ypy bestia y debe gop considerado gomog

1. Ctr. dlgazes, Hogmdtica, ete, pig.

873, Iem Avicena en ‘_],SL..;:J i,
p&g_ 21,

de I rectitnd

\ 115
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ial al
) . ue es cseneia
. i cia especifica ¢ ‘ _ ia.
indigno de la d{feren . Pm:is todavia que la bestia
raminard extraviado, s raclonales: me-
hombre. Cam son como los irracio ;
Por eso dice Dios* : « Bsos wnl]. Y este espiritu no
i is que cllos. » ; 4 su
COR xtravian ma . Dios llama
o o ﬁr la moerte del cuerPO,})Ol“lugnlamenm’ pues,
e pfi dice : « Vuelve & tu Seflor. » dud 1a separa.
r le » irta & eg
P sep y aparta del cuerpos y por virt [del espiritu} : las
o SepMad- inutilizados los hermanos rcpoéo A
9 ucdan ‘ . . motor en .
(,16tn ?-ias animales y lisicas; y cae el
otenc _
EsLa quietud se le llama mz:lcrtfnistim es decir, los sufies,
: Stodo T st
: siguen el mé sioni el espiritu; y
Los qu(;ﬂ galabra coraztn para blgm:[i'c-ai;o estl;r:i Y
empled'l‘ s Pi’ritu procetle del decretu nt o,hacia <u ori
como el esp ol cxtranjero, volverd ¢l rostr
cuerpc ¢omo :

geny 4 ¢l regresard.

CAPITULO IF°

:N EL CULDPO.
GN DEL MODO DK OBRAR DEL ALMA E
EXPOSICI

i -umento
3 Dios cred el cuerpo como inslr uun,non
Lo de' babel‘:l:: alberga en ¢l edmo en su n;or:.a(;l;i:tm
e ; de ¢l pendienle. Est:a relacion nire
e e ue el espiritu gobierna y dmg’rim
ambos 0011515‘5-" enaqmanifestaci{jn de la Iuz del ESE] i
e o pnnlw[«lerobro que es como su atalaya prmI;di;
e e :: a‘:ltzrio’r pa’ra guardidin suyo; la p':;;irem ;
e ior para tesoro, !
Pai miniMmd; " P;azif]feozs::flgir\}ese do. l\odos-l(JslnE::nn;
CODSGI'VﬂdOI‘i“le::S y ginetes; del cS{)lil‘ltlll an;zrial;undo’
bros, o terc, como vehiculo; o
esclavo ; del ouehe e? vi(;a como riquezas; de mi. -
e hipddmmoi o i a' de 1:1 ciencia, como ganancia ;
o coilz:‘lflon’leta y lugar de regres;}il;l:: 1:012)’
o \:lda fz::;a(;amino y via recta ; de los sen ,
revelada, ¢

1, Alcoran, VII, 178,
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e 3 - .
d?pf‘asy esbirros; de la religisn
imiento, como escudo. Kl alma
8ese pues hacia esle individyo é‘
tras que su rostro se voelye haeci
[parse, durante todo sy viage
1 'h.r ’
aclencra para que le sirva de
: 1 ¥2 que la riqueza vy
Icllle Ia vida Presente, como fo o
jos son el o i
comn el wie anamento dela vida de acg abajo, » Asi
' AR ]
no hace Jo qu;ﬂ:Upa En ver las cosas visibles y el E?deb
. escuchar [og i rua s ’
lingte o s sonidos, y 1a | i
o set _ » ¥ la len
m.mgqm.{”ag: Operacidn de formar Jag palabrags gl'm '?Se dl%-
- .pla petece los deleites de Ja ira, y el es;}z'): ize im0
cere i ’ o
espirity tran m'JS de la c?mlda ¥ Ia bebida, asf tamhij:jzcc;
que la ciencig g, €8 d‘_iCII', el corazdua, no yuiere ot on
sty Sncia, nl. Con ningiin otro objeto se satiq{hcra (‘:'Dba
ase Y aprendiendo durante tod 02y adon
0se con ella todos Jos ¢ oge o ) 2dor-

de su se o fas, hiasta que Iloga el
paracidn [del cuerpol. Si[e] almaj dié:iige mome.nto
: SUS miry-

dasd ¢ i
ual uler s « .
camente P;Ir't ut';)'tjo ebjeto distinto de la ciencia, es 1in;
apotecibiL ;;1-- i ad.del cuerpo, ne porque ese oI;' o 508
Pars ella ni le condugzea 4 su orig 8¢ objeto sea
ent,

“0mo caraza; y del enten-
¢n estas condiciones, dirg-
tosero {el cuerpo), mien-
A su Criador, sin preocy.

queza y los

DK La SUPERVIVENCIA DET. ALMA D

DEL CUERPO, Y ExPLICAC
FELIGIDAD & INFr

y ESPUES DE LA DEsTRycq
- ON DE LOS DIFERENTES RANG
IDAD [QUE A DE OCLPAR] '

10N
08 DE

las de saber que la sustanci

afel
ad, no pereccdespués o Lol almal, que es el hombre

delamuerte nj sufre afliceion

1. Alcorin, XVII, 44
2. La alegorfa epleads por Mohidi

piada de lug que Alg

» €0 toda este capitel 1
l 0, estd inspi.
objeto, Cfr, Algazel, Dogmétice, P

az .
! ,EI [?mu en su fhia cun idéntico
C. PUg. 432 y siguicntes,
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después de su scparacin de cste cuerpo, sino que sobre-
vive con una vida que Dios le croa'. Obedece esto & que
1a sustaucia el alma_ es mas poderosa que el cuerpo, del
cnal es motor, directory gobernante. Eu cambio, el cuerpo
es algo pasivo respecto del alma & quien sigue ; poT €50 No
le dafia |al alma] su separacién del cuerpo.

[l alma es como aquel que posee una cosa, ¥ de clla
i su arbitrio : no se inntiliza, cuando ¢sa ¢osa
queda indtil. Y esta es la razén por la cual el hombre,
cuande duerme, picrde [el uso del los sentidos y las per-
cepciones [de ésl0g] v viene d ser como el cadiver, porque
el cuerpo adquierc ana apariencia scmejante al estad\o
que ¢s propio de los muerlos, como dice el Profeta : « }j:l
sueito es hermano de la muertc. » Pero [eso no obstanlej,
el hombre, mientras duerme, percibe cl mundo invisible
en los ensueios verdaces, de un modo que no le es facil
[conseguir’ en la vigilia. Y esla es una decisiva prueba
apodictica de que el espiritu no necesita de eslc cuerpo;
méas ann : de que no se debilita por la separacion del
en cambio se fortifica con la desaparicion de
} cuerpo, queda la sustancia

dispone

cucrpos ¥
éste, pues cuando muere €
anfmica libre de la carcel corpdrea.

(uando el alma sc separa de I carcel del cuerpo, tiene
rarse en uno de cstos tres casos . 1o perfecia en
dctica: 2°imperfecta enambas; 3° imper-
a la eiencia, § recipro-

gue encon
14 cieneia y enla pr
[ecta en la préctica, pero perlecta e
cumente.

1° Los perfectos en 1
que tendrin la primaicay el mis elev

a ciencia y en la practica, son los
ado rango en los jar-

dines de la delicia, acupando, de los tres mundos, el del
1. Bl texto dice literalmente ¢ con la supervivencia del cucrpo, cnyo
exto de tuda la doclrina auloriza i pensar

creador es Dins »; pero el cont

abra Sweld debe ser erroc del cupista, que ¥O dndo haber

que Ta p'.ll

corregido arprladamente,
9, &80l L_a'j;'a\ }\ Colellhl son lo
que Aristoteles Hamd eduve:pia [Cfe.
Munk, tomo II, pig. 267, n° 2).

¢ cnsnefios claros, ficiles de

) ‘de des égarés de
inlerprefar, Le Gui )

Maimonides, tradoe, de 0
111
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Misleript, v sintiéndose atrajdos haciq |
bacia ¢} Pleroma sumo* con upa fuer
€on que Ia aguja es arrastrada hacia
dra iman. Desde el pleroma sume descenderd [esta iny
cidn) 1%« Oh Wi, alma ranquila, vuelye 5 ta Senor,

fecha y agradable, ventra 3 [formar parte de) mig siervas ;
Satra & mi parajso, »

2" Aquellos cuy s infi
en la ciencia Ye
gradn intermed;
priclica !

“A semejante 4 aqually
un gran monte de [Me-
13-
salis-

ior al de estosg perfecios
n la Prictica, es decir, log qie ocupan e
Y» 8un G perfectos ep Ia ciencia sin
s reciprocamcnle]. Los
pero sin g practica,
munde supremo, duran

la
periectos en ia ciencia,

uedardn privados de la visicn del

as luces divingg v

\ 179
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. a el mundo de
ersistente v sean rescatados par ' o de
la st o 1 ry ue tienen la primacia,
la pureza', agregindose 4 los q ' en Ia primacia. Los
4 -pﬁ(‘l;-, an la practica, pero sin la “eu]‘. , dentro -
reupo de . \ iermedio
P. de los que ocupan un rango ind ' ,1 b los que
hacen profisid de vida ascética, perteneciendo 4 alg
N ; a los n en
hacen profesidn ' prdo é ol
i "p sitiva, v practican las buenas o on on
Dios s o v ’fd obedecen los preceptos positiv
i ridl: ra v :
s en la vida futara y fos positivos
- }ativos de fos profetas, perono poseell}dmz OSitir:?a o
Yobre Aadido 4 ése, por razdn de la reali f.'lt ﬂins a de
b imientos, pues no conocen los mlsd.c os do las
i le : p aci ivina
i C_O i los seeretos de las revelaciones
clencias n SPerE

senlido mistico de éstas,

te algin ¢
quellas forn
ausa de las ge
durante sy v
8¥4 poco & poco

€mpo, hasta que se Jog
fuiten los velos (o a

sobrevinicron,'por ¢
hobieron cometido
vide Suminose * v

i SUS CUErpos, Sas almas
Cuando éstos queden libres de sus cue }})h‘:’md  almas
N | ‘ v S
cijn alraidas hacia las esferas celeste: }eq" biriad los cle-
o do ¢ o 1ste
;os’ donde experimentardn todlo cu.ar; el maratao. annene
: 8 ex ia s
j ijo de las execlene s aunqie
i abajo se les dijo « ‘ del paraiso, aun
acd an Jrado mucho mis sublime y glorltos e plain y ropo.
enbu gdo seran adornados con hrazale est oP AR
i a 0l ‘
: r'loc'ob;e los escabeles, sin experimcntar |
sarin s -
. i |
L on fonaieeton la cienciay en laprdciica son }os
) impc enla cienciay en fap on o2
3" Los imperfeclos vienc _. i
; (Ilo 'ncll)eréu 4 la mansidn infima, seran o arreiados
" .
on ] i de fas tinicblas de las culpas, sor; s
mar de [ Ipas, ser |
eln ‘; ismo de los cuerpos elementale..,g'tr,ar}en speran.e
o v lr{n frustradus, [sometidos] & habi
s verd ,
; THIY G na. ‘ .
de perdicidn, en la gehe Los fque han de ocapa]
1 es la explicacidn de los gra L B e
. fritus humanos, después de separ
los espiritus :

ciones depravadag gne
ida en oste mundo, y ia
estableciéndose en ellos
1, et s ‘lLs vs

prra los sufies e mundy
-inmﬂteriules, cs dee

ir, lay inteligeneiag ile I
ritus ungélicos ¥ las almas hym
'

de los geres inexiensos &

as esferay celesten, [og Cspi-
anas. Denowinapio tambiéy INEPLETY fe ¥
y ke, pero es "y variable el sentide téenivo de estas tren denomina-
tiones en log varios aulpres (CFe, Dicfe'ursmj- de Sprenger, pag. 1054,
hajo ‘]Lz”), En general, siy embargo, corresponde ul prpndy, snteligihl
de Platin, que Jimblico denaina, comg Plotiuo, %6102 yorThe,

2. e ALY 8, segin lox sufic, a1 conjunto de Iys inteligencias sepu-
radus y de jag alp

48 universales (Cfr Sprenger, pig. 1513,
Laje By, Equivule pues aj neoplatéuicos, con-

ir! como ¢l seng de la divinidadg
; iones,absolutam
queel gndstio i ol B9vders zop "Ovrag
Tapdpe. & mi juiejy, I, palabra ML\ oq trans
términe gudstivo, eny
De somn, Qe Filén (1
4 Getoe Ténae wak 72

. Da’r:iianaq‘ de
munda inteligible go los

enle Supraseusibles,
Yeuyareunijn se deng.

Cripeitn sepyil de este
98 mis remotos onf

wenes ge euncuentr,
y 21, p. 640}, donde Jluma

%% 78p2 ¢) cual munde estit !
Poreas ¥ de almas iumor

iﬁdwzrm)- Jimblico (v, 83
3. Alcorin, LXXXTX, 27
4. Segin los sulies, esly vivificacisn do lag
que reciben tas luces dipings {(Cir, Dictionar

407, bajo 5 } r,c-'m:._‘d‘
70 BoaLl) y s lanl¥y)

3
: | oiro mundo®,
v emigrar a
Miaa pos 3 °©

1. Para aleganos sufic sl (u-ﬂ 2] fica e (s ] las 1deas divi-
g IO o 1gm1 1 mundo de

« fec~
R . lag Luper
¢ criaturas y de
R s propios de las cria v butos de
los atributos prop
nas cxentas de

al muads supraseusible,
leno de sustaneias incop.

nes Msies Parw €€ ¢ (4] S N0, & y atrl
0 mbre y
a Otros, €8 l.l mundg <
clo as,
wy i d i i

x 54. bajo Lw.“).
ios [Cfr. Dictionary de Sprenger, pig. ;00‘:, el.lﬁl‘fnam(‘nto.
Pios - \r‘ ! son los ciclos fisicos, es decir,
2, Ol i CXVLL 13, 21, 4 jaspirada
leorén, XVIIL, 3¢ y TLXXVI, 13, de ultra-lumba esti Juspira
p Ao, licacion de los estudos de u su 7hia, t. IV, pag,
%. Toda Pfsm ;:I;dn‘x:l que Algazel desenvuclve en
en Ia doetrinu orl

7-23.

talen {Trlﬁp'qq XStpd

doyai & oy
dice &m'r:?\ﬁpwcr:q-

almas se realiza A medida
¥ de Sprenger, Pag, 894 y
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CAPITULO Iye

PTI } - - - - o
APTITU! NEL ! DQ . CIE\CI&S c IDA
ALMA p‘\RA L U TRLR LAS Y NE £S DAD

QUE DE ESTAS TIENE.

Has de sab . .
polencia on t::;agule los conocimientos son muchos en
aplas para todos IO?‘S almas humanas. Todas sllas son
privada de alguna ;i C.O"OCIm]entos‘ Si algin alma esid
sdlo por alguna ca parto de estos conocimientos, es tan
que le acaece de fIJLlei-a e ].e sobreviene ¢ un accidente
mente que Dios gre A [mmu dice el Profeta : « Cierla-
armo asechanzas »' Aoq'a hombre recto, pero Satanas le
Ao 1 iamingocsy c.{.lhli pues, el alma racional es digna
natural para recibir do o 1. oo Y, Posec disposicidn
energia propia de st ¢ cuta las 'fo.rmas inteligibles por la
primordiales. Aquelion g Sl Y de sus cualidades

algunas almﬁs ;nq. 0' sobreviene accidentalmente 3
esencias roales :Ste" r_nundo ¥ las priva de percibir Jag
accidentes de va;rg;sr lhi‘hsa_ de enfermedades diversas y
conservan sy eolos c.at:es, pero quedan otras almas, qu'e
alguna, las cuales re(::?;:)gm?l .lsm Gﬂft:rmedad ni corrupeicdn
mientras dura sy vid t_;:n 0% conocimientos eternamente

proféticas apta;q a, s.ta:j:. almas huenas son las almas,
manifestai‘- R m.ﬂapa:a vrembir la revelacign divina, para
mundo de la g CY para gobernar i gy arbitrio en o]

gereracion y corrupeiiy ", pues las almas qo?]

médicos para otr:
a8 almas A “am 4 )
salod nativa, ¢ an & los hombres hacig su
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. LB':;-M-“ equivale, en el tecnicising de lo .
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En cuanto & las almas [que estian] enfermas en este
mundo vil y bajo, vienen i ocupar [en él}] grados [dife-
rentes.

Unas, influidas aunque débilmente por la enfermedad
[propia] de la mansién [en que viven?, miran con horrar
las tinicblas del olvido [quc oscurecen] 4 la esencia [de
sus propias almas!y se consagran & aprender, buscando
{en la ciencia] la salud propia de su estado original; su
enlermedad desaparece, & la primera medicacion : las
tinieblas del olvido [que las envolvian} se disipan y des-
cubren al mis pequeilo esluerzo de reminiscencia. Tlay
otros [por el contrario] que se pasan toda su larga vida
aprendiende, que consagran sus dias todos & la adquisi-
cién ¥ comprohacidn [de conocimivutosl; pero nada
entienden, porque su complexion natural estd corrom-
pida, y sabido es que un tcmperamento corrompido es
incurable. Otros hay que recuerdan y olvidan, cjercitan
su espiritu con un continuo csiudio y encuentran [per
tin] nna exigua luz y una iluminacién debil,

Esta diferencia de grados procede tan sélo de que las
almas se preocupan y [hasia] se sumergen en este mundo,
[mds 6 menos] scgin su debilidad 6 cnergia. Pero, una
vez que desaparcce su enfermedad, adquieren la convic-
cién de que cllas fueron sabias en su primer origen ¥
fueron puras en el comienzo de su creacidn; la igno-
rancia les sobrevino tinicamente porque enfermaron con
la salud del cucrpo grosero y por permanecer cn esta
morada impura, cn esta mansidn tenebrosat. Bs mis: per-
dieron la cicncia origimal é innata, al sobrevenirles la
enfermedad Taquella que consiste cn] ocuparse del creci-
miento del cuerpo, det atianzamiento de su basey de la

1. Alusién evidente i la teoria platouica de la preexistenciade las almas
cuerpn, considerado ésle como

huwnanas ¥ de su wsnidon accidental con el
carcel tanebrase y comu abslicela para el conocimiento cientifico {Cfr,

Riiter, Histucre de la Phil,, trad, Tissot, 1I, 253). Mohidin, como todos

los faragquies, lluna tenebrosc & 10do o que np es espirili.
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irmonica combinacidn de syg elementos,
ama liernamcule & su hijo, tan pr
educacion, se preocupa ya de |og cuidados del hijo y
olvida todos los negocios, OTque con uno solo le hasta :
el de su hijo. Asi también ef alma, Por la violencia de sy
amor [al cucrpo], atoge con hencvolencia 4 esie individuo
[cnrpril.'eo], nonsaigrase d 81 conservacign ¥ cuidado y it
preocuparse de todo | que le conviene, ¥ facaba) por-
sumergirsc en ¢l map de la naiuralesq fisicat § causy de
su debilidad, Necesiia enlonces, en medio de Ig vida, el
usear el recuerdo de Jo que olvidd v pary

encontrar Io que ha perdido. Porque el acto de aprender
0 ¢s otra cosa que un regreso del alma 4 gy origen : as

hacer pasar al acto 1o que esli en Potencia, buscando |
perfeccidn de su ese nciay la congecy

Y cuando el aima sea déhil y no |
realidad de su natural aptitud,
Ull macsire carifioso, sahio ¥
cuyo auxilio implore para g
desea y aqaello para que fué
enfermo que 1gnora el arge
salud es ¢osa excelentae,
de un médico carinoso y le expone su
ture y hawa desaparecer su
visto que contrajeron alguna
cabeza § de Pecho, y, iras (e haber estodiado las cie

todas, olvidaron ¢uanio sabian y quedd oculto en gy

ginativa y on sy memoria lodo lo que habian adquirid

El padre que
onto como smprende sy

a
ciin de su felicidad.
pueda] alcanzgr porsi la
busque 14 proteccidn de
perfecto, al cual se someta v
ne le ayude 4 busear lo Jue
creada. No de otro modo el
de curar, Pero sabe que 1a
buena y apelecible, va en hyges

¢stado para que la
enfermedad. Sabios hemag

elfermedad particylyr ’, de

neias
ima-
0 en

1. éla_:-:.:.h.'l'. es fa 9 Zome, principio activa que iefluye oy J, formagige
Y conservacida del univarge, corpireg, Fu la meiafisica de Muhirh’n, fomo
en la de Plotino, ese Prineipio ocupu el tercer grado de Iy Counacidn del
Ena, tras el intelociy (6 vatig = JE=) v el wlme (h Wy = ),

Loop& pales, oy ol techicismo de lns mddivos drahesy, |
nmedid que licne nuinbre, sintowg ¥ iratamientu propios,
Aqui esti cmpleada la palabra cn sn sentide vulgar,
medad que afuefa i un solo miembrey i (rgano del

de Sprenger, pig 1333, bsjo 2ybl),

& enfera
Sin viehargg,
BO téenico : onfop.
cuerpo (Cie, D:’ct;'anarj-
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. i sanaron, cesando ¢l olvido,
o0 v pasada?nﬁig?czzlngil;e:zl alma volvid a _pozfel;)ls;sj
recobraron IH- " :imicntos, recordando lo que h'a. fa. -
anteriores] CU['I-O(‘de su cnfermedad. De donde lllff)T“lm N
dado en los d_lfllqj cntos no se aniquilan ; silo sc qlwddn. N
gue o8 leo'c‘lm“;ria entre horrarse y olvidarse IOSICO.I::
hay [gran]_ (hiel‘efa;'se equivale & aniquilarse l:l\s a m"d).li
cimientos) : 501‘" -ognoscitivas]; oleidarse equ.lv_ale [s¢ -
126 tmpresones ‘ f unas v otras. Es pues el f)lv1dolcum19
mentels 05'-’“1'@(3]?1'5 Juc— oculla la luz del sol 4 los o‘]os‘(h;
la niebla ¥ la'lnl -‘.e ;10 coma la pucsta del sol, que Pj'bsu
fow que '1a‘ ’ml?on.;qu astro desde lo alto de la tierra a
desaparicion pate '
parllt‘f}infel'i-m‘: in pues hace desaparecer de la su'fstanm:ii}
ke mswlw-cm«-l:ifd accidental, paraque vu(.)lva a [eonoce
e 15‘:;12‘:}:;:01] el p';i““ipio de Sl:; (:I;eifl:crz:.ursos que la
o i 3 105
10{}:13 s O eoona :: zzgzziaereal del alma, has de

Imas enfermas nccesitan 1115‘—
a adquisicién de los conoci-
«

. g
instruceion prnporcwln 3a
tener presenie gue las

: |
‘ r la vida en _ leve, su
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En cambio, e J
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o J \ secretos ;
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ras y) distintas. Queda asi transformada en s&}bia, perfecla
y clocucente, Ella ha conseguido la salud volviéndose hacia
el alma universal, y [4 su ves] se derrama generosaments
ofreciéndose 4 las almas particulares, Rompe la vena de Ia
envidia ¥ la raiz del odio, huye de los excesos de esie
mundo de acd abajo y, cuando ha llegado 4 este rango,
consigue la ciencia, la salud y la victoria, que es ¢l objelo
apelecido par lodos los hombres. En éfecto : una vez ins-
truida el alma, después de haberse ¢jercitado en el estu-
dio tedrico y en la practica [de la virtud], y de haher me-
ditado convenientemenle sus propios conocimientos, se
abrird anle ella la puerta del misterio, asi como al meres-
der que negocia hibilmente su capital, conforme & las
reglas del comercio, se le abren las pucrtas de la ganacia,
pero si emprende uncamino crréneo, se cxponed los peli-
gros de la bancarrota. No de otro modo el que medita,
suponiende que ande por el camino recto, transisrmase
en mistico especulativot, ibrese en sn carazon la vista del
munto del misterio y llega & ser un hombre sablo, per-
feclo, inteligente, inspirade v fortalecido (por Dios|. Por
esu dice el Profeta : « Una sola hora de meditacion vale
més que setenta aiios de ascetismo. »

CAPITULO ve -

METODO PARA La ADQUISICION DB LAS CIKNCIAS POR EL AT MA

Has de saber quc la ciencia del hombre provienc de dosg
mcétodos ; 1° la ensedanza humana; 2° la ensehanza di-
ving.

1. ol L5_‘)5 son los hombres dotados de tal peuctracicon, que, sin
detenerse en la eorteza ¥ sobrehaz de las problemas, profundizan lo
mis abstriso de cllas, Io que canstituluye su miédula y csencia (£/
C'fe.orlcfmm', apud 34,80 3 L4l ‘)_':,1);, de Lammens, Beirut, pag. 339,
art, 1156,

TROISIFME SECTION 188

El primer método, la ensefianza humana, es el caming
trillado y perceptible por los sentidos, que todos los intes
ligentes conocen. Esta ensefianza se adquiere de do-
modos: uno, externo [al hombre], que esla adquisicion [de
la ciencia| por cl esludio; ofro, interno, !quc consiste en)
el trabajo de la meditacidn 6 reflexign consigo mismo. La
meditacién hace, en el inlerior del espirity, el oficio que
hace el estudio en el exterior, porque el actudio ¢s el cono-
cimiento que el alma obtiene de una persona particular, y
la meditacion es este mismo conocimiento, pero obtenido
del alma universal, la cual ejerce un influjo mds enérgico
¥ un magisterio mis intenso que todos los sabios ¢ intelec.
tuales.

Cuaudo las potencias orgénicas dominan al aima, ncce-
sita ¢l que estudia un estudio de muy larga duracidn y
soportar el penoso trabajo v la fatiga para sacar prove-
cho. {En cambio], cuando la luz del corazén domina & las
cnalidades sensibles, ¢l estudiante, con un poco de re-
flexion, sc puede ya .excusar de largos estudios, pues el
alma que posea aptitud [natural para la ciencia] obtendrs
con una hora de meditacicn resultados wtiles que no podra
obtencr un alma ignorante con un afio de estudio. Por
consiguiente, unos hombres adquieren la ciencia por el
estudio, y altros por su propia reflexidn. Pero ademds el
estudio necesita de la reflexion, porgue ¢l hombre no
puede cstudiar todo el conjunto de los sercs particulares
Yy universales, sino algunos tan sdlo, ¥ de éslos, nna vez
conocides, puede deducir otros por media de la refle-
xion. Cierto que las almas dc los sabios han creado la
mayoria de las cicneius especalativas y de las artes tedri-
cas, deduciéndolas, mediante su talento inventive' y su
energia intelectual, de los conocimientos gue anles habian
adquirido 4 fuerza de mucho estudio ; pero, si la reflexion

j-‘;;-ﬁJ-“ sliae os la aptitud iunala del espirite pura iuferir conse-
cuencias sin esfucrzo (Cr, Dictionary de Sprenger, pig, 869, bajo
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no [es hubicse ayudade i inferip algo nueveo de 1o que
antes habian adquirido porel estudio, seguramenic que la
emprcsa [de inventar (ag viencias] habria sido bien largza
para la humanidad.

El segundo método, la ensenanza divina, es ftambién] de
dos modas. EI primero sc verifica recibiendo la reselaciin
(de Dios|. Cuando el alma ha conseguido su perfeccign
esencial, desaparecen de ella las impurezas de la natura-
leza fisica ¥ la sordidez [propiaj de la ambicién desapode-
rada y de los deseos ilusorios : su mirada se apartz de log
apetitos terrenales ¥ Su rostro se dirige hacia su Creador
Y 8u Principio : pone su confianza «p la cxistencia del Ser
4 quien debe sy origen vy fia en Ia gencrosa efusivn de su
luz. Y Dios, como es propio de su providencia, acoge 4
aquella alma con afabilidad Intinita, dirige sobre clla s
divina mirada Ys sirviéndose de ella como de una limina,
y del entendimiento universal como de cilamo, graba en
ella todos los conocimientos que éste posec’. Viene 4 ser
pues el entendimiento universal como el maestro, v ¢l
alma sania como e] discipulo : en ella surgen todous los
conocimientos ¥ se graban todas las lormas, sin esfuerze
rellexivo y sin estudio,

La verdad de este ‘modo de enscianzy divina] se prueha
poraquellas palabras del tmismo] Dios 4 su Profetas : « Te
ha enseriado [Dios] lo quc na sehias. » Y por eso es Ia
ciencia de los Profetas de mas noble rango que todas las
ciencias de las criaturas porque dehe su origen & Diog
inmedistamenie, sin influencia alguna 4 E) extrafia. La
explicacion de esto se encuentra en la historia talcordniea]
de Adin y los ingeles?’. Esios, en efecto, habianse conga-
grado al estudio durante toda su vida y habian adquirido
lal mimero de conocimientos, que eran los Seres mas

1. Esta explicacidn del fenomeno mistico lamada s Goincide en la
sustancial con la de Jos fil8sofos (Chr. ficlionary de Sprenger, pag, 1032.
3, bajo =),

2, Alcorin, 1¥, 113,

3. Alvorgn II, 28-31.
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sabios de la creacién. Ad4n fen cambio] no era sabio, al
venir [al mundo], porque ni habia estudiado ni visto maes-
tro alguno. Envaneciéronse pues los :'m'geles ):'se -enf)r-
gullecieron desdenando 4 Adin' y dijeron i Dios!
« Nosotros celebramos tus alabanzas, te glorificamos v
proclamamos sin cesar tu santidad ;ademas)| conc')c'er‘nos
las esencias de las rosas. » Adan cntonces volvig 3 la
puerta de su Creador y dirigidsc 4 su Sefor huscandp un
refugio. Dios le enserid todos los nombres [de -I-as criatu-
rasj, y ¢l los presents ante los éngcles'_y |_f_E.S dl:']() D De-
cidme c¢c6mo se laman estos ‘seres’, sl s0is 51'nceros. »
Quedd con esto empequefiecido el rango de los ange]eis ¥
rebajada su ciencia : la nave dc su orgiullo naufrags 3,
ahogidronsc ¢cn ¢l mar de su j-actancm. D:_;f:ron entonces :
« No poseemos olra ciencia sino la qus Li nos has ense-
flado. » Y Dios dijo & Addn: « Fuséiiales los nombre§ de
todos los seres. » Addn les enscid los secretos de la cien-
cia y los misterios del decreto [divin.o]. |
De aqui ha nacido la firme {:mwicc'ujn con que l-os hom-
bres inteligentes aseguran que la ciencia m}sterlosa en-
gendrada por la revelacion divina es la mis f'um'la'da y
perfecta de todas las ciencias que pueden. ser adqmmdas:
Esta ciencia de la revelucign, correspondié d‘c (lerm-.h’o a
los profetas y enviados de Dios, hasta que hch cerrd Ia
puerta de la revelacign, en la época de nuest.ro sefior
Mahoma. El, en electo, fu¢ quien cerrs la seric de los
profelas, poseyendo mis ciencia que todos los'homhr.'e;s y
més elocuencia que todos los arabes y extranl]fs:ros. Y ¢l
mismo decia ; « Educéme mi Senor y queds satisfecho de
mi instruccion. » Y 4 su pueblo decfa : « Yo soy cl que de
enlre vosotros conoce y teme mis a Dios, » Ahora bien :
esla ciencia suya {ué la mds noble, perfecta y .fundada_.
salo porque dehia su origen 4 Ia _em_s:m:la_nza divina, 'pu;as
|Mahomal no se consagré jamés d [recibir] Ja ensehanza de

1. Cuando Dius les propuso & éste como vicarin suyoc en la ticrra
(Vide Alcoran, II, 28).
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lnshumbresl. Asi lo asegura [l mismo. Dios! : , Instry.
ydle el Terrible por sn {uerza, »

El segundo [moda de I3 enseRanza divingl os ia inSpirg.

eidn. Ezta no cs otra cosy fque ¢l aclo por el caal ¢ alma

ilafﬁque procede de Ia inspiraciin sc Hama clencia lg
I ] i ienci ' n
% que quiere decir, aquella ciencia cuya adquisicien

desciende sobre todo 1o que es puro, vicuo y sytil. Porque
[es de notar quel las ciencias todas existen realizadag hy

vas v puras. Con relacign g] erlendimiento primero el
alma universal es come Eva respecto de A dén, pues avid:-n

temente consta que el entendimiento univ:ersal as m -
noble, perfecto Y poderoso Y esta més proximo al (‘readoaIS
que elalma universal, asi como €sta es mds excelethe es .
ritaal y nobls que el rosto de las criaturas, Asg pues,r dler}:

1. Alecoran, LII, 5 Mohidi ]
. s L « — Mohidin e ] 7, d
ik pop e L l, new su Tafsie, 1L, 137, dice que « ol fer.
l por “crze es el Bspiritu sapiy que doming § todys los Seres gue
crestdn subordinadas ¢ intluye eticazmente en clos ». En ol sistem 1 1:1
s inado . EMa me-
fa 1:~:co'de Mohldun, tomo er el de los syfjes urtodoxos el ertendimienieo
fam:ﬂ 6 lc:'r;m.qm de los neoplataniess se identificy con el angal Ggf Yol
: fos: 1t cal Gabry
;J“T}Q’ del ;&lmirunl} de la Tora, porque la etimologia de esie nombre
€milico envuclve la iday g, Juerse, y imi .
i LORE ¥ porque ol enteudimienty activo ¢
‘ ‘ e 1s 2 : g o
t'uubtr;nl I?I prlmc-pw eliviente de lgg fendmencs todos del muudo eybly
nar, i ¢ alribyy idi . . )
v A éligu ‘mente se airibuye por Mohidin 1a revelaciin divina, (O}
D:chmmr:rde Sprenger, piig. 1028, bajo pEIl) P
v ST . a A ;
= C:)nsel vo ]la palabra deabe, Porque su signific.dg Preeiso carece de
‘_‘qul?a e“t.e e;1u s IE].‘.lglliIS €uropeas, a4 no gep mediate una berifragiz, K]
térming e se deriva de la fruse aul s o, de juntn ¢ Dips .
& : s, de .
Ki, Mohidia, al lnterpretar ey gy Tafsir, 1?202, el texio aleorinic
XVILL 63): 1) 1 : i i . .
E com,. ) s ...\)Jw aL.,J,;j,dwu que esta ciencia Liepe P'orobjeto
! 'cumcntmj ubstractos ¥ verdades univepsales que sobreviencn a]
almu sin el medio e la ensefansa humaga ,
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efusion del entendimiento universal se engendra la reve-
lacion ; y de la iluminacidn del alma universal sc engen-
dra la inspiracién. Aquélla es el ornamento de los profclas ;
¢sta el de los santos. Y asi como el alma s inferior al
entendimiento, asi también el santo ests por dehajo del
profeta. Por eso la inspiracidn es inferior 4 la revclacion,
es débil respecto de ésta, asi como ésta es fuerte respecto
de la visitn en suetos®. La ciencia pues es cualidad comiin
dlos profetas v 4 los santos ; pero la revelacion es propie-
dad privativa de aquéllos solamente, como lo fus de Adan,
Moisés, Abraham ¥ de los demds enviados de Dios. La
misién profdtisa se distingue de la profesia, en que ésta con-
siste en recibir el alma santificada las reales esencias de las
cosas cognoscibles ¢ inteligibles!. En cambio la ciencia
ladoni les decir, la nspiracidn} ¢s propia de los pro-
fetas y de los santos; asi acaecié con Eljidr, puesto
que de él refiere el mismo Dios? : « Nosotros lo justeuj-
mos con la ciencia [que procede] de Nos mismo. » Y el
principe de los ereyentes, Ali. dice: « El [rofeta introdujo
su lengua en mi boca y abriéronse en mi corazén mil
puerias de la ciencia, cada una de las cnales tcnia olras
mit. » Porque, cozndo Dios quicre [hacer] bien 4 alguno
de sus siervos, levanta los velos ique se alzan! entre ol vel
alma universal, que es la ldmira en a cual manifiesta los
misterios de algunas cosas ocultas v hace que se graben
las ideas de cllas, y el alma las explica como quicre y 4
quien le place de enire sus siervos. La realidad de la sabi-
duria obtiénese [también| por la ciencia ladont ; de modo

1. Los sufies, como los filosofos, explicaban esle fendmeno psicologico
porinflujo de cierta  inspiracion preternatural, (Cfr. 2ictionary de
Sprenger, piyg. 600, bajo Ls Jl) .

1. Mohidin explien en su Tafsir, 1, 75, lu diferencia entre ey
(xadl, diciendo que el primern os el que comunica 4 los hombres .lo's
preeceplos divinos, y el 29 oy ¢l que les da notieia e lus verdades teold-
gicas relativas 4 los atributos y eperaciones de Dios, Establece también
la wisma graduoacidn eotre ‘_]ijjl, u,_,,’Jl ¥ L;)J\

2. Alcordn, XVIII, 64,
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Jue mientras el alma no llega 4 este grado, no eg sabia,
porque la sabiduria es un don de Dios el cual ortoga la
sabiduria a quien quiere. Aqueliog 4 quicnes El la ha otor-
gado, reciben por elly Copiosos bienes. Tales son los que
Uegan al grado de g ciencia ladoyi - ¥a o necesitan pi
del mucho aprender pj del estadio penaose : estudian poce
y saben mucho: trabajan breves momentos ¥ descansan duy-
rante largo tiempo,

Has de saber que cuando se interrumpid la revelacion y
S¢ cerrd la puerta de [ mision prolética, Ifu¢ porque! log
hombres no 1enjan Ja necesidad de nuevos enviados de
Dios que les manifestaran ¢} llamamiento divino, después
de que ya cstaba auténticamente establerida 1y prucba "de
licha mision] Y complelada Ia religion. Asilo dijo Dios: :
« Hoy os he completado vuesira religidn. » Y !clarg es que]
es impropio de la sabia Provideneia Ide Digyi ensenarnos
mas cuando osty eénsefianza es ya inatil.

En cambio la puerta de la inspiracién no se ha cerrado,
ni se ha interrumpido el agxilio del alma universal, porque
subsiste la necesidad lorzosa que las almas tienen de ser
confirmadas [en (a verdad, y de ser amonestadas. De mode
que, aunque no necesitan sep Uamadas [4 1a verdad] por
los enviades ds Dios, necesitan que se les recnerde y
avise, ya que viven engolfadas en medio de las tentaciones
diahélicas y de lag sugestiones de g concuapiscencia,

Dios pues ha cerrado Iy pucrta de ]a revelacion, pergue
las enseciianzas que nos trajo nuestro profeta, contenilas
en el Alcordn y en 1a Tradicion, encierran todo cuunto
neceesita fel hombre) en este mundo y en ef otro, y son
ttiles para todos log pueblos v razas on todoslog tiempos ;
Y ademis estin esas enschanzas exentas de toda alleracion
ulterior, porque se conforman con lo que dicta Iy razon,
con lo que exige el instinto nataral sano y conlo que pide
el cumplimiento do] lin moral,

Pero, en cambio, ha dejado Dios abierta del tody Ia
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puertade Ia inspiracidn, aunque estahlemendordfatgrml_
. eneficio para
nados grados len la participacion de este beneficio] p

que se conozca que Dios es gencr ]

. RAE . . T
otorga sus gracias sie medida & quieaes bien le place, El,
mejor quc nadie, conoce lus reales csencias de lus cOSas

de este mundo y del otro.
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